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lernen wir, wie wir unser heiliges Buch Koran lesen [...]

und wir lernen sogar manchmal ein bisschen Uber
Osterreichische Kultur. [...] ich gehe sehr gerne dorthin. [...] Ich
mag daran, dass wir nicht nur lernen, sondern dass wir auch
zwischendurch mal auch was anderes machen, wie backen
oder kleine Ausflige machen und das meiste, was ich daran
mag, ist, dass ich neue Freunde kennenlernen kann.

Also der Lehrer redet Uber unsere islamische Kultur, dann

(Schdlerin, 12 Jahre)
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Abstract

Im 1. Kapitel erfolgt zundchst eine Darstellung des komplizierten und komplexen
Verlaufs der Studie. Die Kompliziertheit und Komplexitat sind zum einen bedingt durch
den aufgeladenen und (gesellschafts)politisch relevanten Forschungsgegenstand
sogenannter ,Koranschulen, und zum anderen durch den interinstitutionellen und
interdisziplindren Charakter des Forschungsprojektes, welcher eine kontinuierliche
und differenzierte Absprache auf mehreren Ebenen erforderlich machte (inhaltlich,
juristisch, administrativ). Weiters sind hier die Wechsel auf Seite der Auftraggeber, der
Mitglieder des Forschungsteams als auch seitens der Islamischen Glaubens-
gemeinschaft in OO/IRG OO sowie die Corona-bedingten MaRnahmen, die v.a. die

personlichen Meetings und Kontaktaufnahmen betreffen, anzuftihren.

Ein erstes Resultat des Forschungsteams — wie im 2. Kapitel dargestellt — besteht im
akkordierten Forschungsdesign bezuglich Struktur, der inhaltlichen Forschungs-
schwerpunkte als auch der Forschungsmethoden und deren konkreten Umsetzungen
in Arbeitspaketen. Seit Beginn ist die didaktisch-(religions)p&dagogische Zielrichtung
der Studie klar, in welcher die religiosen Bildungsangebote (Moscheeunterricht inkl.
Materialien), Unterrichtende, Schuler:innen, Eltern und Funktionare im Fokus der
Forschung stehen, da weder die Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich
(IGGO bzw. IRG OO) noch die osterreichische Offentlichkeit Uber diesbeziiglich

genauere Informationen und Daten verfugen.

Im 3. Kapitel erfolgt die Darstellung eines inhaltlichen und methodischen
Referenzrahmens, in dem zunéchst ein kritischer Blick auf den islamischen
Bildungsbegriff geworfen wird. Einerseits werden hierfir die wesentlichen
traditionellen Wissensfoki (tarbiyyah, ta’dib, ta‘lim) reflektiert. Charakteristisch ist die
Mehrdimensionalitdit von Wissen, die sowohl den intellektuellen und physischen
(tarbiyyah), als auch den ethisch-moralischen (ta’dib) Wissensprozess umfasst sowie
das Lernen und Lehren im Allgemeinen (ta‘fim). Andererseits ist es hilfreich, die
traditionellen islamischen Bildungsinstitutionen zu betrachten. Die wohl

wirkmachtigsten institutionellen Vorbilder fir die Pragung des gegenwartigen
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Moscheeunterrichts sind kuttab und madrasah; Kuttab als eine institutionelle

Einrichtung war fur Kinder gedacht.

Fir die vorliegende Studie bietet der Blick auf den Diskurs beziglich Quranic Teaching
und Islamic Faith Schools in Grof3britannien interessante Aspekte beziglich der
Terminologie und der Verortung in der britischen Bildungslandschaft. Hierfir werden
unterschiedliche islamische Bildungseinrichtungen in Grof3britannien und dem damit
einhergehenden und stattfindenden Quranic Teaching analysiert. Es wird zuerst ein
kurzer Uberblick uber Inhalt und Entwicklungsgeschichte dieser beiden Begriffe
skizziert. So bedeutet Quranic Teaching grundséatzlich, dass jede Muslima und jeder
Muslim dazu verpflichtet ist, sich genau mit dem Koran und dessen Inhalt
auseinanderzusetzen, um das Erbe Mohammeds von Generation zu Generation
weiterzutragen. (Aus)Bildung ist im Verstandnis des Korans eine religiose Pflicht. Es
geht nicht nur darum, den Koran richtig zu lesen und die Worte der Suren beim
Aussprechen richtig zu betonen (mehrheitlich in Arabisch; aber mdglich auch in
Englisch), sondern auch ein Verstandnis fur die muslimische Lebensart im Sinne
Mohammeds zu entwickeln. Genauso wichtig ist es auch, angeleitet durch kompetente
Lehrende, ein ganzheitlich guter Mensch zu werden. Der Begriff Quranic Teaching
kann somit als Uberbegriff fur die ganzheitliche Erziehung und Bildung von
Muslim:innen verstanden werden, egal ob diese in einer Moschee, einem Verein oder
einer muslimischen Faith School stattfindet.

Die strukturellen Gegebenheiten und gesellschaftlichen Debatten bezlglich Quranic
Teaching und Islamic Faith Schools sind mit der Situation in Osterreich nur bedingt
vergleichbar. Aus historischer Perspektive betrachtet, verfolgte Osterreich einen
Assimilationsansatz bei der Integration von Personen mit Migrationshintergrund,
wogegen Grol3britannien jahrzehntelang die integrative Ausrichtung einer
multikulturellen und Multi-Faith-Based Gesellschaft verfolgte (s. S.43). Vergleichbar
sind allerdings die wiederkehrend aufflackernden Debatten zu Islamic Faith Schools.
Deren Notwendigkeit wird in GroRRbritannien in den Medien und von politischen
Akteuren — so wie auch in Osterreich — periodisch wiederkehrend debattiert. In den
vorhandenen wissenschatftlichen Arbeiten zu Quranic Teaching/Islamic Faith Schools
finden sich thematische und empirische Gemeinsamkeiten, die fur die vorliegende

Studie als Anregung dienen, u.a. die Priorisierung qualitativer Erhebungs- und
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Auswertungsmethoden, Berlcksichtigung der Schiler:iinnen-, Eltern- und

Lehrendenperspektive, Anregungen und Empfehlungen fir beteiligte Parteien.

Sehr aufschlussreich und anregend ist auch die Auseinandersetzung mit bisherigen
ahnlich gelagerten Forschungen in Osterreich und Deutschland. Zunachst wird,
aufgrund ihrer zentralen Relevanz fur das aktuelle Forschungsprojekt, auf die noch
dinn gesaten Erkenntnisse aus Forschungen zum &sterreichischen Kontext,
vergleichsweise detailliert eingegangen, wohingegen im Falle der weitaus grél3eren
Anzahl an Studien zu Deutschland versucht wird, einen groben Uberblick tUber die
wichtigsten Publikationen und Erkenntnisse zu gewéhren. Des Weiteren werden aus
beiden Betrachtungen Ruckschliisse fur Fragestellungen und methodische Ansatze

fur die Forschungen in Oberdsterreich gezogen.

Dazu war es hilfreich, das Selbstverstandnis der IRG OO beziiglich sogenannter
sKoranschulen® bzw. Moscheeunterricht sowie erstmalig ein Verzeichnis tber die
Moscheegemeinden in Oberdsterreich (mit besonderer Berlcksichtigung jener

Standorte, an denen laut IRG OO Moscheeunterricht erteilt wird) zu erhalten.

Als Kooperationsbeitrag erfolgte im Auftrag des Osterreichischen Integrationsfonds
(OIF) durch Mouhanad Khorchide eine Analyse jener 36 Publikationen, die fir den
Moscheeunterricht in Oberosterreich verwendet werden. Neben einer kurzen
inhaltlichen Darstellung werden die Lehrmaterialien auf folgende drei Aspekte hin

reflektiert:

1. Bezug zur Lebenswirklichkeit der Kinder und jungen Muslim:innen in Osterreich
2. Befahigung zur Mindigkeit in religidser Hinsicht

3. Starkung von interreligiosen Kompetenzen.

Die Lebenswelten junger Muslim:innen in Oberdsterreich stehen im Mittelpunkt der
Fragestellungen des Forschungsteams der JKU Linz (Aigner/Schwarzbéck). Dabei
wird der Fragestellung nachgegangen, welche Bedeutung die islamische Religion flr
die Lebensgestaltung der muslimischen Jugendlichen und fur deren Interaktion mit der

Mehrheitsgesellschaft in Bereichen wie Bildung, Schule und Alltag hat, welchen
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Stellenwert der Glaube im Leben der Jugendlichen einnimmt, wie er praktiziert und
vermittelt wird. Von September 2021 bis Ende April 2022 wurden hierzu einerseits
25 muslimische Schuler:innen und Lehrlinge befragt und andererseits 5 Expert:innen:
ein Mann und eine Frau von der offenen Jugendarbeit sowie eine Direktorin einer
Schule mit hohem Anteil an muslimischen Jugendlichen und ebenso zwei Lehrer einer
Schule. Diese wurden zu jungen Muslim:innen im 6sterreichischen Bildungssystem,
dem Miteinander unterschiedlicher Konfessionsangehdriger im Schulalltag, dem
Religionsunterricht an o6ffentlichen Schulen und dem Interesse am Ethikunterricht
befragt.

Von 65 Moscheegemeinden in Oberdsterreich wird an 18 Standorten ein
Moscheeunterricht angeboten. Die Darstellung der Rahmenbedingungen sowie die
Erstellung eines Profils des Moscheeunterrichts resultieren aus der Auswertung der
Interviews, die vom Forscherteam der PHDL mit 53 Personen (Funktionare,
Unterrichtende, Schiler:iinnen und Eltern) an 15 (!) Moscheegemeinden gefluhrt
wurden. Um die Rahmenbedingungen zu erfassen, wurden funf quantitative Aspekte
(Unterrichtstage, -dauer, Anzahl Schiler:innen und Unterrichtende, Anmeldedauer)
und drei qualitative (Unterrichtssprache, -materialien, Qualifikation) erhoben und in
einer Ubersicht dargestellt. Um ein Profil des Moscheeunterrichts erstellen zu kdnnen,
wurden die Interviews anhand von neun Kategorien analysiert. Vier davon fokussieren
zielgruppenspezifische Aspekte, etwa die Erfahrungen und Sichtweisen der
Schiler:iinnen (1) und der Eltern (2), als auch die Qualifikation, das
Anstellungsverhaltnis und Rollenverstandnis der Unterrichtenden (3). Auf der
Funktionérsebene (4) war v.a. die Frage der Kontrolle bedeutsam. Die funf weiteren
funktionalen Kategorien betreffen das verwendete Unterrichtsmaterial (5), die
institutionellen Vorgaben, etwa in Form von Lehrplanen (6), die Fortbildung von
Lehrenden (7), den schulischen Religionsunterricht (8), hier v.a. die Unterschiede
beziiglich Durchfihrung, Zielen und Inhalten sowie die Transparenz in Form der
Onlineprasenzen der einzelnen Moscheegemeinden (9). Fiur die letzte Kategorie

wurden Onlinerecherchen, v.a. in den sozialen Netzwerken, durchgefihrt.

Im 3. Kapitel werden aus den unterschiedlichen Detailberichten die pragnantesten
Ergebnisse wiedergegeben; im Anhang finden sich diese in voller Lange (s.S.72-272).

Weiters sei auf die unterschiedlichen Zitierweisen hingewiesen, die erst im Rahmen
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einer Verlags-Publikation vereinheitlicht werden. Die genauen Literaturangaben

konnen dem Literaturverzeichnis (s.S.274-286) entnommen werden.
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1. Die Studie und ihr Verlauf

Historische und gegenwartsbezogene Forschungen zur religiésen Erziehung in
Moscheegemeinden stellen im 0Osterreichischen Kontext ein Desiderat dar. Obwohl
laut Angaben der Islamischen Religionsgemeinde Oberosterreich (IRG OQ) fast ein
Viertel der Gemeinden (18 von 65) religionspadagogische Aufgaben fir die musli-
mischen Kinder und Jugendlichen wahrnimmt, gibt es keine empirischen Studien.
Vielmehr basieren die Meinungen und Informationen tber die Funktion und Rolle der
Moscheen nicht auf systematisch erhobenen Daten, sondern vielmehr auf Vorurteilen
und Spekulationen, die groRtenteils das allgemeine Klima tber den Islam und seine
hiesigen Strukturen widerspiegeln. Von Seiten der Islamischen Glaubensgemeinschaft

gab es ebenfalls keine diesbezuglichen Studien.

Auch aus diesem Grund wurde von Rudi Anschober als dem zustandigen oberdster-
reichischen Landesrat fir Integration im Juli 2019 ein ,Runder Tisch“ einberufen, um
diesbeziglich aktiv zu werden. Eingeladen dazu waren neben Vertretern der
islamischen Glaubensgemeinschaft (IRG OO) Institutionen, die sich mit interreligioser
und -kultureller Bildung sowie mit Integrations- und Migrationsfragen professionell

auseinandersetzen.

Als gemeinsame Ziele des Forschungsprojektes wurden von den Organisator:innen
und Teilnehmer:innen des ,Runden Tisches® zum einen das Schaffen von
Transparenz und zum anderen der dadurch mdgliche Abbau von Vorurteilen
angefuihrt. Um dies zu erreichen, bedarf es eines faktenbasierten, neutralen,

sachlichen und o6ffentlich prasentierbaren Ergebnisses.

Demzufolge kam es zur Festlegung der interinstitutionellen Projektgruppe unter dem
Lead der Padagogischen Hochschule der Diézese Linz (PHDL) in Kooperation mit JKU
und OIF. Die Einbeziehung der IRG OO wurde (ibereinstimmend angeregt. Zudem
wurden die Forschungsschwerpunkte (Qualitat/Professionalitat sowie Transparenz/

Kontrolle) und der padagogisch-didaktische Fokus vereinbart.

Die interinstitutionelle und interdisziplinare Ausrichtung der Forschungsgruppe stellt
von Beginn der Kooperation an sowohl eine besondere Chance als auch eine nicht zu
unterschatzende Herausforderung dar. So waren die ersten Arbeitstreffen davon

gepragt, trotz der unterschiedlichen methodischen Zugénge und ideologischen
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Verortungen, sich auf einen Konsens im Procedere zu verstandigen. In den ersten

Projektteamsitzungen kam es daher zu einer gemeinsamen Erorterung der
Fragestellung sowie der Konstatierung der gesellschaftspolitischen Brisanz der Studie.
Sehr frith wurde auch (iber die Rolle der IRG OO im Forschungsprojekt diskutiert. Nicht
nur von den Vertretern der PHDL, der JKU und des OIF, sondern auch von Seiten der
IRG OO wurde aufgrund der geltenden Obijektivitat eine besondere Form der
Beteiligung konstatiert, nicht jedoch eine Kooperationspartnerschaft in der
Durchfuhrung. In einem Gesprach mit dem damaligen Vorsitzenden, Murat Baser, am
19.11.2019 wurde dezidiert tiber die Einbindung der IRG OO gesprochen. In einem E-
Mail vom Projektkoordinator Elfeshawi an die Integrationsstelle des Landes OO vom
12.12.2019 heildt es:

,Man ist Ubereingekommen, dass es sowohl eine formelle, wie auch in-
formelle Einbeziehung geben wird. Wie Sie der im Anhang beigefligten
Skizze! entnehmen konnen, ist das Einbeziehen der IRG OO alleine
aufgrund der Forschungsschwerpunkte eine Grundvoraussetzung fur das
Forschungsvorhaben. Jedoch stimmte Herr Baser damit Gberein, dass die
Organisation, welche beforscht werden soll, nicht auf derselben Ebene der
Forschungsinstitutionen stehen kann.”

Diverse Veranderungen in Aufgaben- und Tatigkeitsfeldern von fir diese Studie
relevanten Personen wirkten sich ebenfalls auf die 1. Phase des Forschungsprojektes
aus. Im Zuge der Neuorganisation der IGGO nach der Wahl von Umit Vural zum
Prasidenten tibernahm Binur Mustafi das Amt des Vorsitzenden in OO. An dieser
Stelle sei angemerkt, dass er ebenso wie sein Vorganger die Relevanz der Studie fur
die IRG OO erkannt und seine Unterstiitzung — trotz der Neustrukturierung der
Glaubensgemeinschaft — zusagt hat. So wurden seine Antrittsgespréache mit den
Obleuten der Moscheegemeinden auch dazu genutzt, fir deren Unterstitzung bei der
Erhebung der Daten und Interviews zu werben. Dabei wurde ein diesbezlgliches
Schreiben von Schlager-Weidinger als Unterlage ausgegeben. In den Beirat, der vor
allem einen informellen und kommunikativen Zweck erfullt, wurden zwei
Bildungsreferenten der IRG OO entsendet. Auch mit diesen haben mehrere Treffen
stattgefunden. Im Zusammenhang mit der Erhebung der Daten fir ein
oberosterreichisches Verzeichnis der Moscheegemeinden ergaben sich jedoch zu

Beginn des Jahres 2021 grundsatzliche Schwierigkeiten bezlglich der direkten

1Siehe Abbildung 1, S.15
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Kontaktaufnahme mit den einzelnen Moscheegemeinden, die zu Verzégerungen

gefuihrt haben und eine Neuregelung notwendig machte. Diese realisierte sich in der
Rahmenvereinbarung zwischen der IRG OO und der PHDL vom 30.6.2021, der
zahlreiche Gesprache vorausgegangen waren.

Da es beim Auftraggeber — der Integrationsstelle OO bzw. dem Integrationsressort —
einen Wechsel des zustandigen Regierungsmitglieds gab (Wechsel von LR Rudi
Anschober a.D., ab Janner 2020 Bundesminister flr Soziales, Gesundheit, Pflege und
Konsumentenschutz), musste mit dem Nachfolger Landesrat Stefan Kaineder
ebenfalls das Einverstandnis Uber die Ausrichtung und WeiterflUhrung der Studie
hergestellt werden. Nach der oberdsterreichischen Landtagswahl am 26. September
2021 tbernahm LR Wolfgang Hattmannsdorfer das Integrationsressort.

Anzumerken ist weiters, dass naturlich auch die Corona-Pandemie einen Einfluss auf
die Durchfuhrungsschritte der Studie gehabt hat, da durch die Lockdowns die For-
schungen vor Ort nicht zum geplanten Zeitpunkt stattfinden konnten. Wéhrend die
Interviews trotz mehrmaliger Verschiebungen gefiihrt werden konnten, musste auf
eine Feldforschung vor Ort verzichtet werden.

Aufgrund der bereits erwahnten interinstitutionellen Konstruktion sei ebenfalls auf die
aufwendige und zeitintensive Erstellung der Kooperationsvertrage mit der JKU und
dem OIF sowie auf die Rahmenvereinbarung mit der IRG OO hingewiesen. Im
weiteren Verlauf der Studie erwies sich dieser Aufwand als strategisch richtig, da
bereits im Vorfeld strittige Punkte angesprochen worden sind. Auf Basis dieser zwei
Kooperationsvertrage war es moglich, zusatzliches akademisches Personal fir die
Durchfuhrung der Studie anzustellen. Auch bei diesem gab es einen zweifachen
Wechsel, der mit Ubergabe- und Einarbeitungsphasen gekoppelt war.

Auf Seiten einiger Moscheegemeinden und der IRG OO waren Verunsicherungen
feststellbar, die immer wieder auch in gemeinsamen Besprechungen artikuliert worden
sind. Diese stehen genuin mit Studien (Kindergarten-Studie 2017, Grazer Moschee-
Studie 2020) und politischen Setzungen (Grindung Dokumentationsstelle Politischer
Islam 2020 sowie die Veroffentlichung der sog. Islamkarte 2021) im Zusammenhang.
Kritisiert wurde dabei, dass das Thema Islam prinzipiell mit einer Hermeneutik des
Verdachts einherging.

Eine weitere Irritation ergaben die medialen Kurzberichte tber die vorliegende Studie
in Osterreichischen Printmedien, in denen zumeist ein intentionaler Fokus auf die

Themen Parallelgesellschaften und ,Politischer Islam® gelegt wurden. Nicht nur die
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IRG 00, sondern auch die Forschenden der PHDL und der JKU sahen sich

gezwungen, dieser kontraproduktiven Tendenz entgegenzuwirken. Nach Gesprachen
mit der IRG OO, dem Rektor der PHDL und dem Auftraggeber der Studie wurde in der
.Inhaltlichen Beschreibung des Forschungsprojektes®, welche ein Bestandteil des
L2Antrags auf Gewahrung von Forderungsmitteln aus dem Integrationsressort* des

Landes OO - eingereicht am 14.10.2020 — darstellt, folgende Formulierung fixiert:

,S0llte das Projekt weiterhin Gegenstand einer tages- und parteipolitischen
Fehde sein und dadurch die Arbeit der Forschenden erschweren bzw.
verunmaoglichen, so ergibt sich aus berufsethischen und qualitativen
Grinden heraus ein Ausstieg der Forschungsgruppe aus diesem
Forschungsauftrag. Eine unaufgeregte Grundstimmung ist auch die Basis
einer vertrauensvollen Zusammenarbeit mit der IGGO, ohne deren
Unterstitzung die Datengewinnung nur schwer moglich ware — auch aus
diesem Grund ist eine tages- und parteipolitische Kontroverse auf3erst
kontraproduktiv.“

Ausdrucklich positiv sei an dieser Stelle die Abwicklung der Foérdergelder von Seiten

der Integrationsstelle des Landes OO angemerkt.
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2. Methodische Herangehensweisen?

Die folgende Skizze stellt eine komprimierte Zusammenfassung der Struktur, der

Forschungsschwerpunkte als auch der Forschungsmethoden dar.

KORANSCHULEN IN 00

mit Beteiligung der IGGO/Islami. Religionsgemeinde Linz

FORSCHUNGSSCHWERPUNKTE: ( siehe Arbeitspakete)
ad ,Koranschulen”: Definition — Verzeichnis — Auswahl

Teamfindung

Organisation
Qualititserfassung/Professionalitit - TransRarem/I(ontrnlle J Problemanaiyse
- | Besteht ein Hummllo‘-’gan von Seiten ]
-Vorgaben/Lehrpline (rel.pid. + didakti. Ziele) - der 1IGGO?
haltnis der Qur’ erinnen (QSL): Entloh enamt - der Kultusgemeinden?
- Auswahlkriterien fur QSL - der Moscheevereine? Erstellung des
- Ausbildung von QSL [Anbieter; Inhalte) Forschungsdesigns
| * Wenn ja: Formen der Qualititsbemessung (wer, wie) 3/2020 - 7/2020
I || :
FORSCHUNGSMETHODEN PHASE 3:
I )
:_l . 1 Durchfhrung
Leitfadeninterviews mit: - QSL; - Schilerinnen an Schulen; - Eltern; mit 9/2020 - 7/2021
Feldforschung in den Lehrplan- + Lehrmaterialanalyse | erslieanalysen;Leiadenintenviews

) fl ) .
ANALYSE - DISSEMINATION

Abb.1: Schematische Darstellung des Forschungsprojektes ,Koranschulen in OO*

Die interinstitutionelle Verfasstheit dieses Forschungsprojektes ergab auch die

Notwendigkeit einer Zuteilung von klar formulierten Arbeitspaketen:

2 Die folgenden (und leicht modifizierten) Ausfiihrungen zu den methodischen Herangehensweisen wurden der inhaltlichen
Beschreibung des Forschungsprojektes vom 14.10.2020 (modifiziert am 17.6.2021) entnommen, welche dem Antrag zur
Basisforderung beim Land OO beigelegt werden musste.
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AP1 Projektkoordination

10/20149-10,/3 022
APl Lead PHDL
(5 hio ger-Wa dinger]
APl 2 Koordingtion PHOL (Elfeshowi) Ab0S 2019
AP2 Literaturstud ium
AP2 1 Uiberblick iber PHODL 01/2021-05/3032
Farschungsstondin Osterreich  [Dursun/Bruckmayr
wnd Dewtschloand
Ap2 2 Uiberblick iber JEL 01/2021-05/3032
Forschungsstondin [Aign er/Schwarrbdck
Grof britannen
AP3 Erstellung eines \Verzeichnisses PHOL 03,/20.20-03/2021:
der Quranschule [Eckdaten ) Absch luzss+2wise hen-
bericht 03/2021
AP4 Empirische Erfassung
AP4.1 Erfassung der Owg oni sat ons- PHOL 01,/ 2021-05/2022
und Vereinsstruktur, sowle der
Aus- und Weiterbildung der
Quranishrenden
APd 2 Erfossung der OiF 03,/ 2021-05/2022
Linternchtsmaterialien und
Didaktik der Quranschulen
AP5 Irterviews
APS 1. Oualitat ve Interviews mit KL 0B/ 2021052022
Schiler*innen
APS 2 Qualitat ve Inteniews mit PHDL 06/2021-05/2022
Eltern und Quraniehrenden
APB Abschlussbe richt ALLE 05/2022-10/2022
jede Partnerin fir
ihre Teile

Tab.1: Auflistung der Arbeitspakete

Im Zentrum dieses Forschungsprojektes stehen die sogenannten ,Koranschulen in
Oberdsterreich“. Wenn auch der Terminus ,Koranschulen® islamwissenschaftlich und
historisch so nicht existiert, stehen in dieser Forschung all jene Raumlichkeiten der
Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGO) — und hier speziell in OO —

im Mittelpunkt, an welchen Koran- bzw. Moscheeunterricht fir Kinder und Jugendliche
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angeboten und durchgefuhrt wird. Das Auswendiglernen und das Studium koranischer
Kapitel und Verse ist ein wichtiger Bestandteil der islamischen Glaubenspraxis. Diese

Tradition wird ebenso von in Osterreich lebenden Muslim:innen aufrechterhalten.

Zunachst soll eine Ubersicht tber derartige religiose Bildungsangebote und ihre
Lokalitaten erstellt werden, da weder die IGGO noch die dsterreichische Offentlichkeit
diesbezuglich genauere Informationen haben. Nach der Erstellung eines
Verzeichnisses uber relevante Moscheegemeinden beziehungsweise
Vereinsstrukturen, kann in weiterer Folge die Umsetzung des Moscheeunterrichts

erforscht werden. Dabei sind mehrere Aspekte fir diese Untersuchung interessant:

e Materialien: Es wird davon ausgegangen, dass einige Moscheegemeinden als
auch weitere religibse Vereinigungen in der Unterrichtspraxis Materialien in
Form von Buichern 0.4. Kindern und Jugendlichen zur Verfliigung stellen. Im
Zuge der Untersuchung sollen diese anhand ihres didaktischen und

padagogischen Gehalts analysiert werden.

e Lehrpersonal: Beim Lehrpersonal ist ihr Anstellungsverhéltnis wie auch ihre
Qualifikation von Interesse. Dabei soll durchleuchtet werden, ob Personen, die
den Moscheeunterricht erteilen, dies auf einer ehrenamtlichen Basis verrichten,
oder sehr wohl eine Form der finanziellen Entlohnung stattfindet. AuRerdem soll

ermittelt werden, ob und welche Qualifikationen diese Lehrer:innen aufweisen.

e Kinder und Jugendliche: Da sich der Moscheeunterricht vordergrindig auf
Kinder und Jugendliche konzentriert, stehen diese gleichermal3en im Fokus der
Studie. Einerseits soll der Umgang und ihre Einbindung im Unterricht tGber
direkte Gesprache in qualitativer Form erfasst werden. Andererseits sollen
komplementar muslimische Schiler:innen an offentlichen Schulen interviewt
werden, um eine grof3e Datensammlung zu gewahrleisten. Die urspriinglich
geplanten teilnehmenden  Beobachtungen konnten aufgrund der

coronabedingten Zugangsbeschrankungen nicht durchgefuhrt werden.

e Eltern: Da der Moscheeunterricht ein Segment islamischer religiéser Erziehung

darstellt, muss die Motivation von Eltern ebenfalls betrachtet werden. Es soll
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festgestellt werden, inwieweit Eltern eine Rolle spielen, dass a)
Moscheeunterricht als solcher tGberhaupt angeboten wird, b) ihre Kinder und
Jugendliche diesen besuchen und c) welche Anforderungen sie an den

Unterricht bzw. an die anbietenden Institutionen, als auch an ihre Kinder stellen.

Wie bereits vermerkt wurde, stellt diese Studie ein Novum dar, da weder die IGGO
noch eine andere Institution hinsichtlich des Moscheeunterrichts in Oberdsterreich in
der Lage ist, einen detaillierten Abriss diesbeztiglich zu geben. Durch die Erforschung
der oben aufgelisteten Punkte, soll der IGGO im Besonderen und der
oberosterreichischen Offentlichkeit im Allgemeinen Klarheit (ber eine gelebte
Glaubenspraxis verschafft werden. Dabei kann die Wirkung und der Grad der
institutionellen Verankerung von ,Koranschulen® ermittelt werden. Von essenzieller
Wichtigkeit erscheint dabei die Ermittlung der Qualitat und Professionalitdt des

Moscheeunterrichts, welche anhand folgender Gesichtspunkte festgemacht werden:

e Institutionelle Vorgaben: Es soll eruiert werden, ob und wenn ja, welche
Vorgaben fur den Moscheeunterricht existieren. Dabei stellt sich die Frage, ob
ein Lehrplan wie beim islamischen Religionsunterricht als Rahmenbedingung
und Leitlinie den Moscheeunterricht reguliert und falls ja, auf welcher
institutionellen Ebene dieser angesiedelt wird. Zudem stellen sich diesbezlglich
Fragen, wie und ob derartige Reglements die IGGO, Kultusgemeinden,
Verbande oder die jeweilige Moscheegemeinde beziehungsweise

Vereinsstruktur selbststandig treffen.

e Aus- und Fortbildung von Lehrer:innen: Dieses Forschungsprojekt will sich
einen Uberblick iiber die Qualifikationen der Lehrenden im Moscheeunterricht
verschaffen. Es steht dabei nicht nur im Vordergrund, ob die Lehrpersonen
padagogisches und theologisches Fachwissen vorweisen, sondern ebenso, ob
Fortbildungs-, als auch AusbildungsmafRnahmen in den Moscheegemeinden

und ihren Substrukturen zur Verfligung stehen.

e Kontrollorgan: Fur den Fall, dass qualitative Mindestanspriche gestellt werden,
soll in Erfahrung gebracht werden, auf welcher Ebene in den Strukturen der

IGGO, Kultusgemeinden, Verbanden, Moscheegemeinden oder Vereinen
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Kontrollorgane auszumachen sind, wie sich diese konstituieren, welche
Anspriche sie stellen, wie sie den Unterricht examinieren und ob,

beziehungsweise welche Befugnisse sie diesem gegeniber haben.

Mit den gewonnenen Erkenntnissen tUber den Moscheeunterricht soll Transparenz fir
oberosterreichische Muslim:innen und ihrer offiziellen Vertretung, als auch fir die
oberdsterreichische Mehrheitsgesellschaft geschaffen werden. Diese Studie soll als
Chance verstanden werden, da einerseits festgestellt werden soll, welche Aspekte in
den vorherrschenden Prozessen wirkungsvoll beziehungsweise effektiv und welche
ausbaufahig sind, oder gar einer Uberarbeitung bediirfen. Letzten Endes soll dieses
Forschungsprojekt der IGGO erlauben, entsprechende Schlussfolgerungen zu ziehen
und der oberosterreichischen Offentlichkeit ermoglichen, ,Koranschulen® in

Oberosterreich zu entmystifizieren und wissenschatftliche Einblicke zu gewahren.

3. Ergebnisse

3.1. Kritische Anndherungen an den islamischen Bildungsbegriff, an
traditionelle islamische Bildungsinstitutionen und an den Terminus

,Koranschule*

Zunachst soll hier eine kritische Anndherung an den islamischen Bildungsbegriff
erfolgen, indem einerseits die wesentlichen traditionellen Wissensfoki und
andererseits die diesbeziglichen traditionellen Bildungsinstitutionen reflektiert
werden.® Im Weiteren folgt eine Zusammenfassung des Forschungsstandes aus der
Osterreichischen, deutschen und englischen Fachliteratur.

Im deutschsprachigen Raum ist der Begriff der ,Qur'anschulen®, ,Koranschulen® und
ahnliche Varianten weit verbreitet. Im 6ffentlichen Diskurs, der nicht zuletzt von Medien
und Politik mitbeeinflusst wird, entstehen dabei Konnotationen, die nicht selten mit
Vorurteilen behaftet sind. Dieser Abschnitt widmet sich den Fragen, ob derartige
Bezeichnungen wie oben angefuhrt, der Charakterisierung islamischer

Bildungsinstitutionen gerecht werden oder nicht, indem ein historischer und

3 Die folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fur diese Studie verfassten Artikel von Amin Elfeshawi: ,,Koranschulen?
Eine kritische Anndherung islamischer Bildung und ihrer Institutionen aus einer historischen und islamwissenschaftlichen
Perspektive”, s.S. 72-83.
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islamwissenschaftlicher Uberblick zur islamischen Bildung und ihren Institutionen

gegeben werden soll.

a) Traditionelle Wissensfoki

In der islamischen Geschichte wurden die religibsen Quellen als Inspiration
verstanden, sich mit transzendentem und weltlichem Wissen auseinanderzusetzen.
Die Grenzen zwischen beiden verschwinden aus islamischer Sicht, da das Diesseits
und Jenseits aus der Perspektive dominanter islamischer Stromungen — wie der
islamischen Philosophie oder des Sufismus —, miteinander verwoben sind. Der in der

islamischen Geschichte entwickelte Zugang zur Bildung umfasst mehrere Facetten.

Eine davon wird als ,tarbiyyah“bezeichnet und umfasst den Wissensprozess, der auf
die physische und intellektuelle Entwicklung des Individuums abzielt. Ein weiterer
wesentlicher Aspekt ist ,ta’dib® jener ethische und moralische Wissensprozess, mit
dem das muslimische Individuum vertraut gemacht werden soll. Dazu dient ein
Verhaltenskodex, der aus der islamischen Verhaltensethik heraus entwickelt worden
ist und den Muslim oder die Muslima befahigen und sensibilisieren soll, in
zwischenmenschlichen Auseinandersetzungen auf einen gerechten Umgang zu
achten. Ein weiterer nicht unwesentlicher Gesichtspunkt ist ,fa‘lim“, worunter das
Lehren und Lernen im Allgemeinen zu verstehen ist.*

Wissensakkumulation geschah stets in einem religiosen Kontext, da der Mensch im
Koran prinzipiell als Stellvertreter Gottes auf Erden bezeichnet wird und somit das
Streben nach Wissen das intellektuelle, spirituelle als auch soziale Leben von
Muslim:innen bestimmte.> Wissen nahm daher eine zentrale Rolle im Leben in der
muslimischen Welt ein, da Gott als Quelle jedes Wissens verstanden wurde, weshalb
eine Wissensaneignung als ein Mittel erachtet wurde, Gott naher zu kommen.® Aus
dieser Logik heraus wurde weltliche Bildung als Behelf zur Erlangung goéttlichen
Wissens erachtet. Daher hat sich bereits frih in der islamischen Geschichte eine

Institutionalisierung von Gelehrsamkeit entwickelt.

4Vgl. Yasin, R.F.B.F./Jani, M.S.: Islam Education: The Philosophy, Aim and Main Features; In: International Journal of Education
and Research, Vol. 1 No. 10 October 2013; S. 1

5Vgl. Ebda, S. 3

6 Vgl. Hilgendorf, Eric (2003): Islamic Education: History and Tendency; Peabody Journal of Education; 78:2; S. 64
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b) Traditionelle Bildungsinstitutionen

Auf der arabischen Halbinsel, dem Geburtsort des Islams, wurde Bildung zuné&chst
schlicht gehalten. Neben dem Erlernen des Korans und den prophetischen
Uberlieferungen wurde in Moscheen grundsétzlich Arabisch in Wort und Schrift den
Studierenden beigebracht, aber auch moralische Geschichten, Heldensagen, wie
auch Sprichworter.” Durch eine vorantreibende Strukturierung wurden neue Bildungs-
einrichtungen mit Lehrplanen und Lokalitdten gegrindet, welche allen voran in der
ummayyadischen Dynastie (661 bis 750 n. Chr.) entstanden sind. Dazu zahlen etwa
die ,kuttab“ (deutsch: Grundschule), ,halqa“ (deutsch: Zirkel), ,maktab“ (deutsch:
Grundschule), ,zawiyah® (deutsch: Eck), als auch ,maijlis“ (deutsch: Zusammenkunft).
Zwar findet man kuttab und maktab bei den Umayyaden vor, jedoch erlangen diese
Institutionen erst unter der Herrschaft der Abbasiden (750 bis 1258 n. Chr.) eine weite

Verbreitung.®

Die wohl wirkmachtigsten institutionellen Vorbilder fur die Pragung des gegenwartigen

Moscheeunterrichts sind kuttab und madrasah.

Kuttab als eine institutionelle Einrichtung war fur Kinder gedacht. Dabei muss jedoch
zwischen zwei Varianten differenziert werden. Eine davon beschéatftigte sich mit der
Lehre des Lesens und Schreibens des Korans, wahrend die andere sich auf das
Unterrichten der Sprache und allen damit verbundenen Komponenten, wie etwa der
Grammatik konzentrierte. Ein wesentlicher Bestandteil in der Auseinandersetzung mit
dem Koran bestand auch darin, dass so viele Korankapitel und Verse wie nur moglich
auswendiggelernt wurden und man dabei ebenfalls die Bedeutung und Interpretation
der Koranverse den Schiler:innen beibrachte. Es gab jedoch auch kattatib (Plural von
kuttab), die sich nicht auf den Koran spezialisierten, sondern sich auf die
Alphabetisierung, Schreibkunst, Sprache und Grammatik, der Dichtkunst und
Mathematik konzentrierten. Kattatib wurden von einzelnen Lehrpersonen betrieben,
die oftmals fur ihre Tatigkeiten keine Bezahlung verlangten, um so auch Kindern aus
armeren Familien Bildung zu ermoéglichen. Zu Zeiten der Mamluken, aber auch der

Osmanen, wurden Orte, an denen derartige Bildungseinrichtungen existiert haben, mit

7 Vgl. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 80

8Vgl. Ebda; S. 81
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einem offentlichen Brunnen versehen, die von offentlichen Stiftungen finanziert

wurden.®

Diese Form religidser Bildungseinrichtungen ist auch in der Gegenwart noch
vorhanden. Als Fallbeispiel wird hier Indonesien herangezogen, wo sich die kattatib
auf die religiose padagogische Erziehung von Kindern im Alter vom flnften bis zum
zwolften Lebensjahr konzentrierten. In Indonesien kénnen Eltern etwa in der Stadt
Semarang zwischen den kuttab al-Fatih und der formellen Grundschule auswéahlen.?
In der indonesischen Version der kattatib sind zwei Lehrplane vorhanden, der eine
beschaftigt sich mit der islamischen Glaubenslehre, der zweite mit dem Koran. Die
wichtigste Zielsetzung dieser religiosen Bildungseinrichtungen ist es, die
Schiler:innen mittels islamischer Erziehungsmethoden in der Entwicklung eines guten
Charakters zu unterstiitzen.** Die Philosophie der kuttdb al-Fatih lassen sich mit

folgenden drei Grundregeln zusammenfassen:!?

e Glaube vor dem Koran
¢ Adab (Regeln des guten Benehmens) vor Wissen

e \Wissen vor Handeln

Mit diesen Regeln soll klargemacht werden, welche Voraussetzungen und Prioritaten
in der padagogischen Erziehung muslimischer Schuiler:innen liegen sollen. Vor einer
Auseinandersetzung mit dem Koran sollen sich Schileriinnen bereits mit den
grundlegenden Glaubensinhalten auseinandergesetzt haben. Nur unter der Erflllung
dieser Vorbedingung sollen sich Schiler:innen in einem néachsten Schritt dem
Koranstudium widmen, da mit diesem Vorwissen die Inhalte des Korans auch
demgemal verstanden werden koénnen. So verhélt es sich in einem &hnlichen
Verhaltnis zwischen den Regeln des guten Anstands und dem Wissen. Zuerst sollen

Schiler:innen Grundséatze des moralischen Miteinander begriffen haben, bevor sie

° Ebda.

10 \gl. Yaman, Basyir/Gultom, Fades Br.: Islamic Education System: Implementation of Curriculum Kuttab Al-Fatih Semarang;
In: World Academy of Science, Engineering and Technology — International Journal of Educational and Pedagogical Sciences;
Vol: 11; No: 12; 2017, S. 2613

11 ygl. Hafnidar, Hafnidar/Mansor, Rosnidar/Nichiappan, Suppiah: The Implementation of Role of Kuttab al-Fatih (KAF)
Philosophy in Islamic Character Education; In: Nadwa: Jurnal Pendidikan Islam; Vol. 13; No. 2 (2019); S. 236

12 ygl. Ebda, S. 239
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sich Wissen aneignen. Und dieses angeeignete Wissen soll Schiler:innen die dazu
notige Reflexivitdt ermdglichen, bevor es zu einem Handlungsakt kommit.

Die oben angefiihrten Grundregeln der kattatib sind nicht nur flr Schiler:innen
relevant, sondern gleichermal3en fir das Lehrpersonal, weshalb Padagog:innen eine
entsprechende Ausbildung durchlaufen missen, um sich auf den Unterricht in einem
kuttab vorzubereiten, welche in der Regel sechs Monate dauert.’® Es wird zudem
darauf geachtet, dass Eltern ebenfalls zu regelmaRRigen Teilnahmen bei gewissen
Veranstaltungen verpflichtet werden. Fur Eltern gibt es ein monatliches verpflichtendes
Studium, freiwillige Studien, als auch Elterntreffen, um mit anderen Eltern in einen
Austausch kommen zu kénnen. Die kattatib stellen den Schuler:innen, Eltern und
Lehrer:innen Unterrichtsmaterialien zur Verfigung, um die kuttab-Module studieren zu
konnen. Dabei werden Beziige Uber andere religibse Quellen, wie etwa

Prophetenbiographien oder Prophetentberlieferungen hergestellt.14

Um die Angebote und die philosophischen Grundregeln der kattatib gesellschaftlich zu
verbreiten, sind diese auch in virtuellen Netzwerken prasent. Nicht selten werden dafir
Whatsapp-Gruppen fur Eltern erstellt, Gber die sie sich auch mit der Lehrperson
austauschen konnen. Der padagogische Zugang und die Methoden der kattatib

beinhalten folgende Aspekte:1®

e Erfahrung: Religion soll fir Schiler:iinnen erfahrbar gemacht werden, um
religiose Werte individuell und in Gruppen erleben zu kdnnen.

e Gewohnung: Unter diesem padagogischen Gesichtspunkt ist gemeint, dass
eine Verhaltensweise zu einer Gewohnheit werden soll und keiner grol3eren
Anstrengung mehr bedarf.

e Rationalitat: Der menschliche Verstand wird in diesem Kontext mit Religiositéat
in Verbindung gebracht, um Uber die Vernunft das Géttliche verstehen und

erkennen zu kdnnen.

13 vgl. Ebda, S. 242

14yg|. Ebda, S. 244

15 vgl. Yaman, Basyir/Gultom, Fades Br.: Islamic Education System: Implementation of Curriculum Kuttab Al-Fatih Semarang;
In: World Academy of Science, Engineering and Technology — International Journal of Educational and Pedagogical Sciences;
Vol: 11; No: 12; 2017; S. 2614f.
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e Funktionalitat: Die Vermittlung von religiosen Materialien soll so eingebettet
werden, dass diese nicht nur in der Schule, sondern gleichermafl3en im nicht-
schulischen Alltag vom muslimischen Individuum angewendet werden kénnen.

e Vorbildhaftigkeit: Tugendhaftigkeit soll nicht nur ein Bildungsziel der

Schuler:innen, sondern auch des Lehrpersonals sein.

In vormodernen islamischen Gesellschaftsstrukturen gab es fur &ltere Kinder
beziehungsweise Jugendliche nach der Absolvierung der kuttab eine weitere
Bildungseinrichtung, — die ,madrasah®. In diesem Abschnitt soll der Aufbau und ihre

Ausrichtung erortert werden.

Madrasah als eine eigene Bildungsinstitution hat es in der islamischen Geschichte
bereits sehr friih gegeben. Berichte aus dem elften Jahrhundert in Bagdad aus der Zeit
des berihmten GrofRwesirs Nizam al-Mulk (1018 bis 1092 n. Chr.) der Seldschuken-
Dynastie erzahlen von derartigen Institutionen, wobei davon ausgegangen werden
kann, dass diese bereits davor existiert haben.'® Die madaris (Plural von madrasah)
stehen in einem engen Zusammenhang mit Moscheen und den damit verbundenen
Freitagsgebeten. Sehr oft haben Moscheen eigene Logen fur Studierende der
madrasah eingerichtet, um sich im Anschluss an das verpflichtende Freitagsgebet
zusammenzufinden und sich dem weiteren Studium widmen zu kénnen.'” In dieser
frihen Phase, als sich die madaris gebildet haben, war die Differenzierung zwischen
diesen und den Moscheen nicht immer eindeutig, wodurch die Moschee in dieser
Frihphase das Zentrum der Gelehrsamkeit und Ort von Bildungsangeboten wurde.
Dies ergab sich aus der Tradition der ersten finf Jahrhunderte der islamischen
Geschichte, als der Moschee mehr als nur die Rolle eines Ortes ritueller Gebete
zukam, sondern vielmehr ein Sammelplatz diverser Gelehrter wurde, die in den
Raumlichkeiten der Moscheen Vorlesungen gaben und es der Studentenschaft
freigestellt wurde, von diesen Angeboten frei auswahlen zu kdnnen. Aus der Tradition
der madaris heraus entstanden die beriihmten Ubersetzungsbewegungen, die sich mit

der Translation wissenschaftlicher Texte aus dem Altgriechischen, Hindi, Persischen,

16 vg|. Tibawi, A.L.: Origin and Character of Al-Madrasah; In: Bulletin of the School of Oriental and African Studies; University
of London; Vol. 25; No.1/3 (1962); S. 225

17 vgl. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 83
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Altsyrischen und anderen Sprachen auseinandersetzten und die philosophischen

beziehungsweise naturwissen-schaftlichen Uberlegungen in die Logik des Islams
integrierten.'® Hohere Bildungseinrichtungen wurden in der Anfangsphase von privater
Seite finanziert; erst durch ihre weitere Verbreitung in mehreren islamischen Gebieten,
wie etwa dem Seldschuken-, Fatimidenreich oder dem Gebiet der umayyadischen
Herrschern in Cordoba, kam es entweder zu einer direkten oder indirekten staatlichen
Schirmherrschaft.t®

In der Moderne und den damit verbundenen Erfahrungen des Kolonialismus in vielen
muslimischen Landern, kamen den madaris eine noch bedeutendere Aufgabe zu.
Kolonialismus fuihrte dazu, dass in der muslimischen Welt vielerorts westliche
Bildungseinrichtungen in Betrieb genommen wurden, die dementsprechend nach
westlichen Lehrmodellen unterrichtet haben. Dies fihrte unter der muslimischen
Bevolkerung oftmals zu einem grof3en Misstrauen, da derartige Institutionen unter
Verdacht standen, eine Christianisierung und Verwestlichung durch die
Kolonialherrschaft voranzutreiben.?® Somit wurde der Fortbestand der madaris als ein
Mittel des Widerstands gegen die Fremdherrschaft von den lokalen muslimischen
Gesellschaften erachtet, da sie als ein Symbol der Hoffnung, der eigenen Identitat und
des politischen Willens in den sich veranderten gesellschaftlichen und politischen
Bedingungen angesehen wurden.

Reformistische islamische Strémungen haben sich in der Moderne als eine Reaktion
auf den Niedergang muslimischer Reiche und der voranschreitenden Verbreitung des
westlichen Imperialismus gebildet und ebenso auf madaris abgefarbt. lhre Ideen und
Anliegen wurden durch Printmedien wie Textbicher und anderer Bildungsliteratur
vorangetrieben.?! Derartige Entwicklungen flihrten etwa in den silidostasiatischen
Landern Malaysien und Indonesien dazu, dass lokale muslimische Intellektuelle ein
sozio-politisches Bewusstsein entwickelt haben, welches darauf abzielte, den Ausblick
der muslimischen Gemeinschaft zu verbessern. Deswegen wurden die Lehrplane den
neuen Bedurfnissen und Veranderungen angepasst, indem die madaris in Malaysien

etwa Englisch, Malaiisch, Mathematik und Geisteswissenschaften angeboten haben,

18 vgl. Ebda, S. 84ff.

19 vgl. Tibawi, A.L.: Origin and Character of Al-Madrasah; In: Bulletin of the School of Oriental and African Studies; University
of London; Vol. 25; No.1/3 (1962); S. 235

20 ygl. Buang, Sa’eda: Madrasah and Muslim Education: Its Interface with Urbanization; In: Pink, W.T./Noblit, G.W. (eds.):
International Handbook of Urban Education; 2007; Springer; S. 323

21 vgl. Ebda; S. 325
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um die Schuler:innen auf die Anspriiche der modernen Welt vorzubereiten. Trotz

dieser Neuausrichtung wurden religiose Lehrinhalte fortgesetzt, wie etwa das
Beibringen koranischer Lesearten, Theologie, arabische Sprache und Literatur, als
auch islamische Geschichte. Ein wesentlicher Aspekt der madaris darf nicht
Ubersehen werden, namlich dass diese auf einer kommunalen Ebene stets
identitatsstiftend sind. In den islamischen Bildungsinstitutionen werden Werte und
Normen vermittelt, weshalb diese fir die muslimische Gemeinschaft eine wesentliche

Symbolik darstellen.??

c) Ziele der islamischen Bildung und eine begriffliche Reflexion zur
oberdsterreichischen Situation

Es gibt keine einheitliche Auffassung, wie islamische Bildung als solche gefasst und
beschrieben werden kann, dennoch lassen sich bestimmte Aspekte bei vielen
islamischen Gelehrten vorfinden. Wesentlich ist allen voran die Auseinandersetzung
mit dem Koran, aber auch die mit den sogenannten funf Saulen im Islam, die neben
dem Glaubensbekenntnis aus dem funfmaligen taglichen Gebet, dem Almosen an
Bediirftige, dem Fasten im Monat Ramadan als auch der Pilgerfahrt bestehen.?® AuRer
diesem grundsatzlichen Wissen werden andere Facetten ebenfalls als erforderlich
erachtet, um den Anspriichen und Erwartungen einiger islamischer Gelehrter gerecht
zu werden, um so vom Erlernen des ,islamischen Allgemeinwissens® sprechen zu
kénnen, wie etwa Anstandsregeln beim Essen wund Trinken, islamische
Kleidungsnormen, Familienbeziehungen, ethische Wirtschaftsregeln, dem Erlernen
von Geboten und Verboten und Erbrecht.

Wie bereits oben beschrieben, stellt die Strebsamkeit nach Wissen eine islamische
Tugend dar. Durch das Vermehren des Wissens soll dem oder der Muslim/a erméglicht
werden, die eigene Beziehung zum Schdpfer zu intensivieren. Die islamische Bildung
beabsichtigt, dass das muslimische Individuum das eigene Leben zum Besseren
verandert, indem durch die Erlangung religiosen Wissens eine Unterweisung
stattfindet, die im besten Fall zu Weisheit, Gerechtigkeit und Wahrhaftigkeit fihrt.?*

22 Vgl. Aziz, Nurul Syaheera/Ismail, Alice Sabrina: The Role of Traditional Madrasa Design in Transforming Islamic Education
towards the Development of Societal Communal Values; In: American Scientific Publishers — Advanced Science Letters; Vol.
24; May 2018; S. 4530

23 \gl. Sudan, Salmi Ahmad: The Nature of Islamic Education; In: American International Journal of Contemporary Research;
Vol. 7; No. 3; September 2017, S. 23

24 V/gl. Ebda
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Eine zentrale Herausforderung der Gegenwart besteht darin, dass nicht von einer
einheitlichen islamischen Bildung gesprochen werden kann, da der Grad der
Institutionalisierung, Professionalisierung und die damit verbundene Lehrplan-
gestaltung stets zeitlich und ortlich variiert.? In der islamischen Klassik wurde etwa
von al-Ghazali die Entwicklung des guten Charakters durch die Forderung von
moralischen und ethischen Qualitdten als hochstes Ziel der islamischen Bildung
genannt. Dies sei erzielbar durch Gottergebenheit. Ein weiterer Zweck islamischer
Bildung sollte es sein, einen Menschen zu kultivieren, der sich an die religiosen Lehren
halt, um Erlosung und Gluckseligkeit im Jenseits zu erlangen.?® Bei ibn Khaldun soll
die islamische Bildung dazu verhelfen, ein oder eine gute Muslim/a und ein gutes
Mitglied der Gesellschaft zu werden. Laut Ibn Sina (Avicenna, 980-1037 n. Chr.) soll
Bildung im Allgemeinen die Weiterentwicklung eines Individuums vorantreiben,
weshalb in der Lehre gleichermal3en die physische Komponente eines Menschen
beachtet werden soll, indem Schuler:innen beigebracht wird, auf Nahrung, Schlaf und
Reinheit zu achten.?’

Gegenwartsbezogene Debatten sehen auch den Koran im Mittelpunkt der islamischen
Bildung. Neben den islamischen Priméarquellen als wichtigsten Bezugspunkt, gibt es
allerdings Stimmen, wie die von Mohd Sharif Khan, die einen gesellschaftsbezogenen
Unterricht fordern. Trotzdem geht auch er davon aus — in Kontinuitdt mit den
klassischen islamischen Denkern —, das Universum und die Erde als Schopfung
Gottes zu betrachten und sich mit diesem Bewusstsein in dieser Welt zu
positionieren.?® Andere kontemporare Denker wie Ali Ashraf sehen das Ziel der
islamischen Bildung darin, gute Muslim:innen zu erziehen, die wissen, wie sie spirituell,
intellektuell und materiell wachsen kénnen. Zudem sollen sie dazu befahigt werden,
natzliche Mitglieder ihrer jeweiligen Gemeinschaft zu sein.

Es sei nochmals darauf hingewiesen, wie plural und komplex sich die islamische
Bildung im Verlauf der Geschichte gestaltet hat. Je nach Lokalitdt und zeitlicher
Epoche hat sie entsprechende Einfliisse erfahren, sei es durch die islamische Mystik,

der islamischen Philosophie, des Kolonialismus oder der Moderne im Allgemeinen.

25 Vgl. Shah, Sayyed Farooq et al.: Quality and Features of Education in the Muslim World; In: Universal Journal of Educational
Research 3 (4); April 2015; S. 244

26 Vgl. Al-Hafiz, Muhamad Hafiz Khamis/Salleh, Mohamad Johdi: The Philosophy and Objectives of Education in Islam; In:
Regional Conference on Islamic Education; 24-25 July 2010; Shah Alam; Selangor; S. 8

27Vgl. Ebda

28 \V/gl. Ebda; S. Off.
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In Oberdsterreich finden sich durchaus islamische Bildungsstatten, wobei sie in ihrer
Situiertheit nicht den klassischen Schemata der oben bereits beschriebenen kuttab
oder madrasa zugeordnet werden kdnnen. Es ist Aufgabe dieses Forschungsprojektes
zu eruieren, ob und inwieweit an den Orten, an denen man sich mit den islamischen
Quellen auseinandersetzt, Lehrplane eingesetzt werden und weiters, ob und nach
welchen Kriterien sich diese orientieren. Ebenfalls ist es unklar, welche Aus-, Fort- und
Weiterbildungen die dort lehrenden Personen genossen haben und nach welchen
padagogischen Konzepten sie ihren Unterricht gestalten. Genauso gilt es noch zu
erforschen, ob man sich ausschliellich mit dem Koran und der Sunna
auseinandersetzt, oder ob noch andere oben geschilderte islamische Themenfelder
bedient werden, wie etwa Moral, Ethik oder islamische Geschichte. Aus diesem Grund
wird empfohlen — um den Forschungsgegenstand mit einer Begrifflichkeit trotz all der
Unbekannten benennen zu koénnen —, den Terminus ,Moscheeunterricht® zu
verwenden, da es den oberdsterreichischen Gegebenheiten am ehesten entspricht.
Letzten Endes erfolgt in Oberdsterreichs Moscheen islamische Bildung, wobei davon
auszugehen ist, dass der Umfang von Moscheegemeinde zu Moscheegemeinde

variiert.

3.2. Status quo zum Forschungsstand Moscheeunterricht

3.2.1. Forschungsstand Moscheeunterricht in Osterreich und Deutschland 2°

Hierbei wird, aufgrund ihrer zentralen Relevanz fir das aktuelle Forschungsprojekt,
auf die noch dinn geséaten Erkenntnisse aus Forschungen zum &sterreichischen
Kontext, vergleichsweise detailliert eingegangen, wohingegen im Falle der weitaus
groBeren Anzahl an Studien zu Deutschland versucht wird, einen groben Uberblick
Uber die wichtigsten Publikationen und Erkenntnisse zu gewéhren. Des Weiteren
werden aus beiden Betrachtungen Ruckschlisse fir Fragestellungen und

methodische Anséatze fir die Forschungen in Oberdsterreich gezogen.

23 Die folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fiir diese Studie verfassten Artikel ,,Forschungsstand Moscheeunterricht
in Osterreich und Deutschland“ von Surse Dursun und Philipp Bruckmayr, s.S. 84-107.
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Osterreich

Explizit

Islamische Erziehung in Koranschulen. Eine | Turk, Veysel (unveréffentlichte Masterarbeit,
empirische Untersuchung an 8-14 jihrigen Universitat Wien) 2011.

muslimischen Kindern in Osterreich
Vorarlbergs Moscheegemeinden: okay.zusammen leben/Projektstelle fiir
Die Organisationen und ihre Entwicklung Zuwanderung und Integration (Grabherr,
Eva), Dornbirn 2019.

Implizit

#Islam ist nach der Schule ...”“. Die Situation | Tuna, Mehmet Hilmi (unver&ffentlichte
des islamischen Religionsunterrichts mit Masterarbeit, Universitat Wien) 2014.
Blick auf Abmeldungsmotive und -praxis
JIslam ist nach der Schule...” Die Situation Tuna, Mehmet Hilmi (Osterreichischer
des islamischen Religionsunterrichts mit Integrationsfonds), Wien 2016.

Blick auf Abmeldungsmotive und =praxis
(OIF-Dossier Nr. 38)

Imame und Integration Aslan, Ednan, Jonas Kolb & Erol Yildiz
(Springer) Wiesbaden 2017.
Muslimische Diversitat. Ein Kompass zur | Aslan, Ednan, Jonas Kolb & Erol Yildiz
religiésen Alltagspraxis in Osterreich (Springer) Wiesbaden 2017.

Tab.2: Explizite und implizite Forschungsprojekte zum Moscheeunterricht in Osterreich

Studien zum Unterricht an 06sterreichischen Moscheen gibt es zum derzeitigen
Zeitpunkt praktisch noch keine. Obwohl das Thema seit langerer Zeit breiten Raum in
offentlichen, medialen, wissenschaftlichen und politischen Debatten einnimmt, sind
diesbezugliche wissenschaftliche Befunde und empirische Daten ausschlief3lich
fragmentarischer Natur.

Mit zwei Ausnahmen ist samtliches vorhandenes themenbezogenes Material, wie in
der Folge noch genauer ausgefiihrt werden wird, gewissermalRen als Nebenprodukt
innerhalb von Studien zum islamischen Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen, zu
muslimischer Diversitdt und zur Rolle von Imamen im Integrationsprozess generiert
worden. Vor diesem Hintergrund eines eklatanten Mangels an Forschungen und
Daten, ist es durchaus bemerkenswert, dass auch im wissenschaftlichen Bereich
hinsichtlich der Thematik regelméaRig weitreichende qualitative und quantitative Urteile
gefallt und verbreitet werden.

Die bis dato einzige explizit auf Koranschulen in Osterreich fokussierte Studie ist eine
Masterarbeit aus dem Bereich der islamischen Religionsp&dagogik, die sich jedoch

tatsachlich Uber weite Strecken nicht mit ihrem titelgebenden Kernthema, ,/slamische
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Erziehung in Koranschulen”, befasst®0. Nichtsdestotrotz forderte die Arbeit, deren
empirischer Teil lobenswerterweise auf einer vergleichsweise breiten Befragung
basierte (164 Kinder und Jugendliche in 4 Wiener Moscheen und einer Bildungs-
einrichtung), einige interessante Daten zu Tage. So wurden die Teilnehmer:innen u.a.
danach gefragt, ob sie den Vorbeter bzw. Lehrer verstehen wirden, ob sie eine
Moschee in ihrem Heimatbezirk besuchen, ob sie dort auch religidsen bzw.
Nachhilfeunterricht in Anspruch nehmen wirden, was gelehrt werde und wieviel Zeit
sie durchschnittlich in der Moschee verbringen wiirden3t. Wenngleich die Studie auch
zahlreiche methodische, analytische und andere Mangel aufweist, so konnten diese
Rohdaten durchaus fur das aktuelle Forschungsprojekt als Vergleichswerte dienen.
Dies insbesondere dadurch, weil vergleichbare Daten aus Osterreich bisher
schlichtweg nicht vorliegen.

Immerhin kénnen empirische Daten zum Forschungsgebiet — in geringem Umfang —
etwa aus der Masterarbeit von Mehmet Hilmi Tuna und dem darauf aufbauenden
Dossier des Osterreichischen Integrationsfonds entnommen werden®2. Wahrend
besagte Studien sich in erster Linie mit Abmeldungsgrinden vom islamischen
Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen beschétftigen, so beinhalten sie doch durch
empirische Forschung erworbene innermuslimische Positionen und Wahrnehmungen
hinsichtlich des an Osterreichischen Moscheen angebotenen Unterrichts.

Ebenso finden sich in geringem Mal3e aus empirischer Forschung gewonnene Daten
zum Thema in der Studie von Aslan zu muslimischer Diversitat und Alltagspraxis in
Osterreich33. Hier finden sich einerseits riickblickende Perspektiven einzelner,
mittlerweile  erwachsener tirkisch-  bzw. bosnisch-stdmmiger ehemaliger
Teilnehmer:innen an verschiedenen Formen des Moscheeunterrichts. Andererseits
werden Einstellungen einzelner Eltern zur Relevanz des Unterrichts an Moscheen
rezipiert. Wenngleich es sich hierbei nur um verstreute Referenzen aus sieben

Interviews handelt und wiederum keine Untersuchung von Moscheeunterricht an sich

30 vgl. Turk, Veysel.:“Islamische Erziehung in Koranschulen” Eine empirische Untersuchung an 8-14-jdhrigen muslimischen
Kindern in Osterreich (unverdffentlichte Masterarbeit, Universitat Wien, 2011).

31vgl. Ebda, S. 72-84

32 Vgl. Tuna, Mehmet Hilmi: ,Islam ist nach der Schule...”. Die Situation des islamischen Religionsunterrichts mit Blick auf
Abmeldungsmotive und -praxis (unveréffentlichte Masterarbeit, Universitdat Wien, 2014) und ders.:. ,Islam ist nach der
Schule...“ Die Situation des islamischen Religionsunterrichts mit Blick auf Abomeldungsmotive und —praxis (OIF-Dossier Nr. 38)
(Wien: Osterreichischer Integrationsfonds, 2016).

33 vgl. Aslan, Ednan. Muslimische Diversitat. Ein Kompass zur religidsen Alltagspraxis in Osterreich (Wiesbaden: Springer,
2017).
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stattgefunden hat, so kommen dabei doch etliche interessante Sachverhalte fir die
aktuelle Studie zum Vorschein.

Auch in der Studie von Aslan et al. zu Imamen und Integration in Osterreich3*, spielt
das Thema des Moscheeunterrichts in Osterreich bemerkenswerterweise praktisch
keine Rolle, obwohl Korankurse mehrmals als eines der Kernaufgabengebiete von
Imamen im Lande charakterisiert wurden. Zumindest im Falle eines befragten und
behandelten Imams tirkischer Herkunft werden jedoch durchaus relevante
Beobachtungen zu diesem Themenbereich gemacht. Dies betrifft einerseits ein
Faktum, welches auch aus rezenten Forschungen zu Deutschland belegt ist, ndmlich,
dass der Moscheeunterricht oftmals unter dem unregelmafigen Besuchsverhalten
vieler Schiiler leidet.

Aus mehreren Griinden hervorzuheben ist allerdings ein im Jahr 2019 im Auftrag der
Vorarlberger Landesregierung veroffentlichter Forschungsbericht Gber die
Moscheelandschaft des Bundeslandes®®. Die entsprechenden Forschungen wurden
hierbei in Folge eines Auftrags der Landesregierung zu einer Studie Uber ,alle
Moscheevereine und Koranschulen in Vorarlberg und deren Aktivitaten“3¢ durch-
gefuhrt. Die Ausgangslage ist also durchaus mit jener des aktuellen Forschungs-
projekts zu vergleichen. Darlber hinaus bietet der Bericht nicht nur ein Verzeichnis
aller Moscheen in Vorarlberg, sondern stellt eben insbesondere die erste
umfassendere Studie zum Unterricht an Moscheen in Osterreich dar. Dahingehend
wurde bei allen Moscheegemeinden in Vorarlberg erhoben, ob Unterricht angeboten
wird, ob sich dieses Programm nur auf Kinder und Jugendliche beschrankt oder es
auch Angebote fur Erwachsene gibt, ob die Unterweisung geschlechtlich getrennt
stattfindet und welche Sprachen dabei verwendet werden. Wenngleich die Studie
somit weniger tief gehend war, als es die Planung des aktuellen Forschungsprojekts
vorsieht, so liefert sie doch erstmals fundierte Erkenntnisse zum Thema, beweist die
grundsatzliche  Moglichkeit einer erfolgreichen Zusammenarbeit zwischen
Forschergruppe und Moscheegemeinden und eignet sich hervorragend als

Vergleichsfall.

34 ygl. Aslan, Ednan, Jonas Kolb & Erol Yildiz: Imame und Integration (Wiesbaden: Springer, 2017).

35 Vgl. Grabherr, Eva: Vorarlbergs Moscheegemeinden: Die Organisationen und ihre Entwicklung (Dornbirn: okay.zusammen
leben/Projektstelle fir Zuwanderung und Integration, 2019).

36 Ebda, S. 5
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Wesentliche Erkenntnisse mit direkter Relevanz flr das laufende Forschungsprojekt
sind folgende:

1) Unterricht wird beinahe ausschliel3lich nur von Moscheegemeinden angeboten,
welche Teil groRerer Verbéande sind. Die einzige Ausnahme stellt ein kurdisch-
tirkischer Einzelverein dar®’. Dies wirft die Frage auf, ob auch in OberoOsterreich
tirkische Vereine mit vor allem kurdischer Klientel existieren, welche sich aufgrund
ethnischer Zugehorigkeit auf3erhalb der groRReren tirkischen Verbande organisiert
haben, und eventuell Unterricht anbieten. Allgemein deckt sich dieser Befund mit den
Angaben der IRG OO, denen zufolge auch in Oberosterreich praktisch alle Moscheen
mit Unterrichtsangebot Teil der grof3en turkischen, albanischen und bosnischen
Verbande sind. Diese Angaben sollten jedoch dringend empirisch verifiziert werden,
da es sehr wohl Grund zur Annahme gibt, dass es auch andere Moscheen mit
entsprechenden Angeboten gibt. Da die IRG naturgemaf einen besseren Uberblick
Uber die Aktivitaten der groRen Verbande als Uber Einzelvereine und Kkleinere
Zusammenschlisse hat, ist es durchaus maoglich, dass auch ihr nicht alle Anbieter
bekannt sind.

2) Die meisten, aber nicht alle der groRen Verbande bieten zumindest an einzelnen
Standorten auch Unterweisung fur Erwachsene an. Dies weist darauf hin, dass
Bildungsangebote in Moscheen nicht automatisch mit Unterricht fur Kinder und
Jugendliche gleichgesetzt werden kann, was auch fur die Forschung in Oberdsterreich
beriicksichtigt werden kann.

3) In allen entsprechenden Moscheen wird im Unterricht sowohl Turkisch bzw.
Bosnisch als auch Deutsch verwendet. Wie stark die jeweilige Sprache zur Geltung
kommt, ist von Gemeinde zu Gemeinde bzw. von Verband zu Verband jedoch
unterschiedlich. Zumindest im Fall der ATIB Moscheen in Vorarlberg wird explizit auch
die Beschaffung von deutschsprachigen Lehrmaterialien erwahnt®. Dieses Themen-
gebiet ist naturgemal auch im oberdésterreichischen Kontext von grof3er Relevanz und
wird u.a. Uber die Akquirierung von Unterrichtsmaterialien im Rahmen des Projekts
eingehender untersucht.

4) Auch die Frage der Geschlechtertrennung beim Unterricht wird von den Verbanden
und den mit ihnen verbundenen Gemeinden unterschiedlich gehandhabt. Hierbei

reicht das Spektrum von den bosnischen Moscheen, in denen vorwiegend ohne

37 Ebda, S. 165
38 Ebda, S. 189
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Geschlechtertrennung unterrichtet wird bis hin zur tirkischen Vereinigung der

islamischen Kulturzentren (VIKZ), wo ausschliel3lich getrennte Unterweisung statt-
findet®®. Dazwischen liegen die anderen tlrkischen Verbande, in denen, abhéngig von
Alter und Thema, sowohl gemeinsame wie getrennte Formate verfolgt werden.
Zumindest hinsichtlich eines Verbandes, dem Pendant zu ALIF in Vorarlberg, wird die
Rolle von Frauen in der geschlechtlich getrennten Unterweisung hervorgehoben“®,
Generell liefert die Studie allerdings kaum Daten zu den jeweiligen Lehrenden und zu

Geschlechterdynamiken bei der Teilnahme am Moscheeunterricht.

Deutschland

Das Forschungsfeld in Deutschland bietet naturgemal eine grofRere Anzahl an
relevanten Studien. Hierbei ist hervorzuheben, dass erste entsprechende
Veroffentlichungen bereits aus den 1980er Jahren stammen und dass auch eine Reihe
von Arbeiten mit einem Fokus auf Frauen und Madchen im Kontext des
Moscheeunterrichts vorliegen, wahrend eine derartige Schwerpunksetzung fir
Osterreich bisher vollig absent war. Zu den frilhesten Studien zum Unterricht an
Moscheen in Deutschland, wie etwas Scheinhardt (1980), Ritsch (1987) und
Harwazinski (1994) ist zunachst zu bemerken, dass sie noch kaum auf empirische
Daten gestiitzt waren*. Deutlich fundiertere Arbeiten erschienen dann ab der zweiten
Halfte der 1990er Jahre. Dahingehend stellt die Studie von Alacacioglu (1999) zu
tirkischen Koranschulen in Nordrhein-Westfalen eine Pionierarbeit dar®?. In seiner
Bewertung betonte der Autor die wichtige Rolle des Moscheeunterrichts in der
Sozialisierung muslimischer Kinder und Jugendlicher aus dem religids gepragten
Spektrum und konstatierte, dass gemeinhin keine Scharia orientierten oder
staatsfeindlichen Koranauslegungen in den Moscheen gelehrt werden. Im Gegenzug
hielt er aber auch fest, dass die Lehrenden oftmals Defizite im padagogischen und

didaktischen Bereich aufwiesen, die Form des Unterrichts zumeist antiquiert war, und

39Vgl. Ebda, S. 76f., S. 154f., S. 190

40 vgl. Ebda, S. 105

41 Vgl. Scheinhardt, Saliha: ,Religiose Identitdt oder Re-Islamisierung? Koranschulen in der Tirkei und in der BRD*,
Auslanderkinder — Forum fur Schule und Sozialpddagogik 3 (1980). 48-58; Ritsch, Wolfgang: Die Rolle des Islams fir die
Koranschulerziehung in der Bundesrepublik Deutschland (Kéln: Pahl-Rugenstein, 1987); Harwazinski, Assia Maria:
»,Koranschulen und Koranunterricht in der Bundesrepublik. Das ungel6ste Problem des Religionsunterrichts fir muslimische
Kinder und Jugendliche®, Ethik & Unterricht 5: 3 (1994), S. 36-38.

42 Vgl. Alacacioglu, Hasan: AuRerschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und Jugendliche tirkischer
Nationalitdt in NRW: eine empirische Studie zu Koranschulen in tiirkisch-islamischen Gemeinden (Mdinster: Lit, 1999).
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vieles auf eine Unterordnung der einzelnen Gemeinden unter die politischen Agenden

der jeweiligen Verbande hindeutete.

Aufgrund der muslimischen Demographie Deutschlands sollten auch die meisten
folgenden Arbeiten im Feld den Fokus auf tirkischstammige Muslime und
Moscheegemeinden bzw. auf einzelne tirkische Moscheeverbande mit diesem friihen
Werk teilen. So wird etwa in Jonkers*?® hochst relevanter Monographie (ber den
Verband der islamischen Kulturzentren (VIKZ) ein detaillierter Abriss Uber die
Bildungsangebote und Lehrplane dieses groRen Netzwerks an Moscheen, welches
auch in Oberdsterreich im Bereich des Moscheeunterrichts sehr prasent ist, geboten.
Im Gegensatz reduziert Tepecik* den Unterricht tlrkischer Verbande an den
Moscheen pauschalisierend und praktisch ohne empirisches Fundament auf ein
islamistisches Projekt. Ceylans* vergleichende Studie zur islamischen Religions-
padagogik in Moscheen und Schulen beinhaltet Uberraschend wenig zum
Moscheekontext. Weitaus erhellender und bedeutend stéarker empirisch fundiert ist
hingegen eine spéatere Arbeit des Autors, welche ebenfalls beide Formen des
islamischen Religionsunterrichts vergleicht*¢. Hierbei wird die Unterweisung in den
Moscheen insbesondere vor dem Hintergrund der Herausforderung des staatlichen
Religionsunterrichts an offentlichen Schulen diskutiert. Hervorzuheben ist auch, dass
sich das — in der Moscheelandschaft von Niedersachen verortete — Forschungsfeld
der Studie nicht lediglich auf tirkische Moscheevereine und -verbdnde beschrankt,
sondern sich die Datenerhebung auch auf den grofRen multi-ethnischen Schura
Verband erstreckte. Dariber hinaus enthalt die Arbeit auch Handlungsempfehlungen
fur die Moscheegemeinden. Abgesehen von den erwdhnten Studien ermdglicht
Ceylan einen theoretischen Uberblick zu den Lehrinhalten in den Moscheegemeinden,

die ebenfalls einen Forschungsfokus des vorliegenden Projekts darstellen*’. Ceylan

43 Jonker, Gerdien: Eine Wellenldnge zu Gott: Der "Verband der Islamischen Kulturzentren" in Europa (Bielefeld: Transcript,
2002), S. 183-198.

44 Tepecik, Ebru: Bildungsarbeit im Auftrag des Islamismus. Erziehung oder Indoktrination? (Wiesbaden: Deutscher
Universitatsverlag, 2003), S. 59-82.

45 Vgl. Ceylan, Rauf: Islamische Religionspadagogik in Moscheen und Schulen. Ein sozialwissenschaftlicher Vergleich der
Ausgangslage, Lehre und Ziele unter besonderer Beriicksichtigung der Auswirkungen auf den Integrationsprozess der
muslimischen Kinder und Jugendlichen in Deutschland (Hamburg: Covac, 2008).

46 Vgl. Ceylan, Rauf: Cultural Time Lag. Moscheekatechese und islamischer Religionsunterricht im Kontext von Sakularisierung
(Wiesbaden: Springer, 2014).

47 \gl. Ceylan, Rauf: ,,Neue Migrantengruppen und alte Ausgrenzungsmechanismen im Kontext der Etablierten-AuRenseiter-
Figuration” in id., Markus Ottersbach & Petra Wiedemann (Hrsg.), Neue Mobilitdts- und Migrationsprozesse und
sozialraumliche Segregation (Wiesbaden: Springer, 2018), S. 87-98.
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beschreibt die nach Deutschland importierte Religionskultur durch die Migration von
Muslim:innen und gibt einen historischen Ruckblick tber die bestehende Lehrtradition
in den Moscheegemeinden, die durch die Migration von Muslim:innen ausgebaut
wurde. Nach Ceylan fungieren Ehrenamtliche bis heute in den Gemeinden als
Hilfskrafte und unterstitzen den Imam in der Arbeit mit Kindern und Jugendlichen.
Ceylan teilt die Auffassung, dass die Hilfskrafte neben den Imamen hinsichtlich
religiéser Bildung die kompetentesten unter den Gemeindemitgliedern im Hinblick auf
religiose Bildung sind und dass sich der Kompetenzmal3stab auf die Beherrschung der
Orthopraxie ausrichte. Nach Ceylan bestimmt der Wissensgrad Uber Liturgie,
Erlaubtes und Verbotenes sowie Rezitation des Korans das Ansehen in der
Community. Ceylan bezieht sich auf die Elementarisierung der religiésen Bildung
durch katechetische Schriften fur die glaubige Bevdlkerung, um das Notigste fur den
Gottesdienst und fir die individuelle Beziehung zu Gott (persdnliche Bittgebete,
Reinheitsregel usw.) nahezubringen. Ceylan beméngelt, dass in der Literatur keine
Definition flr die Moscheekatechese existiert und definiert diesen Begriff

folgendermalden:

,Moscheekatechese als mindliche wie schriftiche Vermittlung der
islamischen Botschaft in Gemeinden soll — auf der Grundlage der taqwa
(Gottesbewusstsein) und der wahiy (als Gottesbeziehung durch den Koran)
— zur Internalisierung der Glaubensartikel und zur Praktizierung derselben
verhelfen und eine ethische Lebensfuhrung sowie Integration in die umma
(muslimische Gemeinschaft) als Tragerin der abrahamischen Tradition des
tawhid férdern, um das Heil im ahirat (Jenseits) zu erlangen. lhre Methoden sind
das Memorieren, das Rezitieren und die Praxisanleitung. lhre Lehrpersonen sind
Imame, Predigerinnen sowie das ehrenamtliche Betreuungspersonal. 8

Ceylan teilt die Auffassung mit Alicioglu und z&hlt folgende religiése Lehrinhalte als
kleinsten gemeinsamen Nenner in allen gegenwartigen Moscheegemeinden auf: Das
Erlernen des arabischen Alphabets, das Erlernen der Lektire des Korans in arabischer
Sprache, das Memorieren kleinerer Koranverse fir die Liturgie, Grundlagenwissen
(Funf Saulen des Islam und die Sechs Glaubensbedingungen)?©.

Entsprechend seien nach Ceylan die Materialien fir die Moscheekatechese nach

diesen Inhalten konzipiert und in der Regel in der Sprache der Herkunftslander

48 Ceylan, Rauf: ,‘Raus aus den Koranschulen’: Das Verhiltnis von Moscheekatechese und Islamischem Religionsunterricht.
Zur Notwendigkeit einer 6ffentlichen und innerislamischen Debatte”, S. 170, in: Theo-Web. Zeitschrift fir Religionspadagogik
14: 2 (2015), S. 169-183.

49 Ebda, S. 171
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verfasst. Die haufigsten Lehr-/Lernmaterialien sind dabei folgende: Alphabeti-
sierungshefte fur die arabische Sprache, Koran in arabischer Sprache sowie
Katecheseblicher in der Herkunftssprache (limihalblicher)*®®. Einen raren und
fundierten, wenngleich auch knappen Einblick in eine arabische Moscheegemeinde,
ihr Lehrangebot und die dabei verwendeten Materialien liefert ein Artikel von
Schneider/Strunk, wobei besonders die Analyse der letzteren positiv hervorzuheben
ist5t,

Erwdhnenswert sind des Weiteren auch die beiden Studien zum islamischen
Gemeindewesen in Berlin, welche — im Auftrag der Berliner Senatsverwaltung fur
Kultur und Europa - mit einem Abstand von 12 Jahren veroffentlicht wurden®2. Die
Ausgangslage ist somit durchaus vergleichbar mit dem aktuellen Forschungsprojekt in
Oberdsterreich. Daruber hinaus enthalten die beiden Publikationen, welche sich
nebenbei durch eine aulRerst ansprechende Aufmachung und Bebilderung
auszeichnen, eine um Vollstandigkeit bemihte Auflistung und Adressenliste aller
islamischen Gebetsraume in Berlin, sowie jeweils einen Beitrag zu Moscheeunterricht
bzw. Bildungsangeboten in den Moscheen®3,

Unter rezenten Arbeiten zu spezifischen Aspekten des Moscheeunterrichts sind
zunachst die Studie von Yilgin zu den Erwartungshaltungen von Eltern*, sowie der
Beitrag von Begi¢ zur Erwachsenenbildung in Moscheegemeinden von tirkischen und
bosnischen Verbanden®® zu nennen. Auch der Artikel von Kamp zur vielféaltigen Rolle
von Imamen in Deutschland, inklusive jener als Lehrer, in welchem tirkisch-, arabisch-
und deutschstammige Imame in Berlin als Fallbeispiele behandelt werden, ist hierbei

zu erwahnen®S,

50Vgl. Dursun, Sule. Den eigenen Weg suchen und finden. Deutungsmuster von Religion und Religiositat bei Frauen turkischer
Herkunft mit Universitatsabschluss in Wien (Wien: Lit-Verlag, 2020), S. 87-93.

51Vgl. Schneider, Irene & Katrin Strunk: ,Islamische Erziehung an deutschen Moscheen®, S. 61-67, in: Recht der Jugend und
des Bildungswesens 58:1 (2010), S. 53-69.

52 \Vgl. Farber, Alexa & Spielhaus, Riem (Hrsg.): Islamisches Gemeindeleben in Berlin (Berlin: Der Beauftragte des Berliner
Senats fir Integration und Migration, 2006) und Spielhaus, Riem & Miihe, Nina (Hrsg.): Islamisches Gemeindeleben in Berlin
(Erlangen: EZIRE, 2018).

53 Vgl. Mohr, Irka-Christin: ,Koranunterricht in Berliner Moscheen”, in: Alexa Farber & Riem Spielhaus (Hrsg.): Islamisches
Gemeindeleben in Berlin (Berlin: Der Beauftragte des Berliner Senats fiir Integration und Migration, 2006), 46-51 und
Spielhaus/Muhe: Islamisches Gemeindeleben (2018), S. 46-49.

54 Vgl. Yilgin, Mehmet: Erwartungen von tiirkischen Eltern an religiése Erziehung in Moscheen in Deutschland (Dissertation,
Universitat Marburg, 2007).

55 Vgl. Begi¢, Esnaf: ,,Erwachsenenbildung in den Moscheegemeinden” in Michael Borchard & Rauf Ceylan (Hrsg.), Imame und
Frauen in Moscheen im Integrationsprozess: Gemeindepadagogische Perspektiven (Gottingen: V&R Press, 2011), S. 209-227.
56 Vgl. Kamp, Melanie: “Prayer, Leader, Counselor, Teacher, Social Worker and Public Relations Officer: On the Roles and
Functions of Imams in Germany” in Ala Al-Hamarneh & Jorn Thielmann (Hrsg.), Islam and Muslims in Germany (Leiden: Brill,
2008), S. 133-160.
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Schlie3lich muss noch auf die bis dato umfassendste Ethnographie zum

Moscheeleben innerhalb tirkischer Verb&nde in Deutschland verwiesen werden,
welche auch die bisher vermutlich analytischste Diskussion des Moscheeunterrichts
beinhaltet. Dies ist die rezente Studie von Akca®’, deren Forschungsergebnisse in
vielen Belangen auch relevant fur das aktuelle Forschungsprojekt sind. Die Autorin
diskutiert u.a. die verschiedenen Formen der Wissensvermittiung im Moscheekontext
und die damit verbundenen tirkischen und deutschen Begrifflichkeiten. Hierbei
konstatiert sie, dass aufgrund der negativen Konnotation des Begriffs ,Koranschule® in
der deutschen Gesellschaft immer mehr Moscheen den Begriff ,Religionsunterricht”
fur ihre Aktivitaten bevorzugen wirden®8. Ein besonderes Augenmerk wird auch auf
die Existenz verschiedener konkurrierender Formen des Moscheeunterrichts gelegt,
in denen sich traditionelle Zugange mit Fokus auf Koranrezitationskompetenz und
modernere Ansatze hinsichtlich der Betonung von Koranverstehkompetenzen
gegenuberstehen. Wéahrend beide Formen teilweise mit den gleichen Problemen zu
kampfen haben, wie etwa dem lediglich unregelmafigen Besuch vieler Schiler:innen,
so scheinen auf der anderen Seite die Reformansétze auch oft mit den Erwartungen
vieler Eltern zu kollidieren®°. Im Allgemeinen wird darauf hingewiesen, dass trotz der
vielerorts noch dominanten Schwerpunktsetzung auf Koranrezitation, ritueller
Normenlehre und Frontalunterricht, sich aus dieser und friitheren empirischen Studien
das Klischee einer ,Padagogik der Unterwerfung“ mit keinerlei Platz fur Diskussion und
Reflexion nur schwer verallgemeinernd bestatigen lasse. Zudem seien die
Mechanismen der Autoritatskonstruktion innerhalb der Gemeinden weitaus komplexer
als bisher zumeist angenommen, weshalb ein ausschlief3licher Fokus auf Imame und

andere religiose Experten irrefiihrend sei®®.

3.2.2. GroRbritannien: Quranic Teaching und Islamic Faith Schools®?

Dieser Abschnitt beschaftigt sich nun mit den unterschiedlichen islamischen

Bildungseinrichtungen und dem damit einhergehenden und stattfindenden Quranic

57 Vgl. Akga, Ayse-Almila. Moscheeleben in Deutschland. Eine Ethnographie zu Islamischem Wissen, Tradition und religioser
Autoritat (Bielefeld: Transcript, 2020).

58 vgl. Ebda, S. 80

59 vgl. Ebda, S. 82-87; S. 340-348

60 vgl. Ebda, S. 81; S. 383

61 Die folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fir diese Studie verfassten Artikel ,,Quranic Teaching und Islamic Faith
Schools in GroBbritannien“ von Aigner Petra und Schwarzbdck Benjamin, s.S. 108-134.
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Teaching. Es wird zuerst ein kurzer Uberblick zum Inhalt und zur
Entwicklungsgeschichte dieser beiden Begriffe skizziert.

Da die Diskussion in der Literatur sehr ausfuhrlich ist und manche Begriffe unscharf
definiert sind bzw. sich die Bedeutungen Uberschneiden, folgen zuerst wichtige

Definitionen der unterschiedlichen in diesem Bericht weiter verwendeten Termini.

Quranic Teaching findet in jedem Typ von islamischer Bildungseinrichtung mit Bezug

zu England und Wales statt und wird folgendermal3en definiert:

¢ Quranic Teaching bedeutet grundsatzlich, dass jede:r Muslim:in dazu verpflichtet
Ist, sich genau mit dem Koran und dessen Inhalt auseinanderzusetzen, um das Erbe
von Mohammed von Generation zu Generation weiterzutragen. (Aus)Bildung ist im
Verstandnis des Korans eine religiose Pflicht.

e Im ersten Schritt geht es darum, dass die Schiler:innen lernen, wie man den Koran
richtig liest und die Worte der Suren beim Aussprechen richtig betont (mehrheitlich
in Arabisch; aber moglich auch in Englisch)®?. Es soll anschlieRend ein Verstandnis
fur die muslimische Lebensart im Sinne von Mohammed und der gesamten
muslimischen Lebensart und Gemeinschaft, genannt Ummah, entwickelt werden.
Im zweiten Schritt ist es genau so wichtig, dass das Studium des Korans nicht nur
dazu dient, ein treuer religioser Apologet zu sein, sondern ganzheitlich ein guter
Mensch zu werden®3,

e Der Begriff Quranic Teaching kann somit als Uberbegriff fiir die ganzheitliche
Erziehung und Bildung von Muslim:innen verstanden werden, egal ob diese in einer
Moschee, einem Verein oder einer muslimischen Faith School stattfindet.

e Synonym zum Begriff des Quranic Teaching werden die Begriffe Islamic Education
und Muslim Education verwendet bzw. die eingedeutschten Pendants muslimische

und islamische Erziehung.

62 ygl. Noh, Mohd Aderi Che et al. (2014): The Study of Quranic Teaching and Learning: United Kingdom Experience.
Mediterranean Journal of Social Sciences, S. 313.

63 \Vgl. Ebda, S. 313ff. und Douglas, S. L., Shaikh, M. A. (2004): Defining Islamic Education: Differentiation and Applications.
https://www.researchgate.net/publication/251453030_Defining_Islamic_Education_Differentiation_and_Applications
(21.2.2021).
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Der Begriff Islamic Faith Schools, an welchen Quranic Teaching stattfindet, ist ein

Sammelbegriff und kann nochmals in unterschiedliche Typen unterteilt werden:

¢ Staatlich anerkannte und finanziell unterstitzte Faith Schools

e Unabhangige Faith Schools (Independent Schools, Private Schools), die sich
hauptsachlich durch Schulgeld und mit Hilfe von religibsen Einrichtungen
finanzieren, jedoch staatlich nicht anerkannt sind.

¢ Vereine und Moscheegemeinden, auch Madrasah genannt (meist im Kreise einer
Moschee angesiedelt), bieten supplementar zur sakularen Bildung von
Schiler:innen in staatlichen Schulen islamische Erziehung an. Diese wird meist an
den Wochenenden bzw. abends in Anspruch genommen.

e Seit der Regierung Blair/Labour in den 1990er Jahren werden islamische
Bildungsinstitutionen bei Erfillung einiger Kriterien auch staatlich anerkannt und
finanziell subventioniert; Independent Schools, Academies etc. mit islamischer
Ausrichtung konnten gegriindet werden und Anspruch auf staatliche Forderung
erheben®*.

e Quranic Teaching findet ebenfalls Gber Private Tutors statt, die tber Annoncen auf

sich aufmerksam machen.

Die Islamic Faith Schools kénnen prinzipiell als sehr unterschiedlich beschrieben
werden. Manche akkommodieren bis zu 2.000 Schulkinder, wahrend andere nur Ein-
Zimmer-Schulen mit einer Handvoll Schiler:innen darstellen®®. Die meisten der
Schulen sind nach Geschlecht getrennt. Wieder andere bilden auch Imame und Lehrer
aus. Auch der Stellenwert von Quranic Teaching, des Sprachunterrichts oder die

Gestaltung des Curriculums variiert stark®®.

64 Vgl. McCreery, E., Jones L. & Holmes, R. (2007): Why do Muslim parents want Muslim schools?, 27(3), S. 203-219, S. 204f.
65 Vgl. Kirchberger A. (2007): Muslim identities and the school system in France and Britain:The impact of the political and
institutional configurations onlslam-related education policies https://ec.europa.eu/migrant-integration/librarydoc/muslim-
identities-and-the-school-system-in-france-and-britain-the-impact-of-the-political-and-institutional-configurations-on-
islam-related-education-policies EU Website on Integration (15.3.2021).

66 Vgl. Ebda


https://ec.europa.eu/migrant-integration/librarydoc/muslim-identities-and-the-school-system-in-france-and-britain-the-impact-of-the-political-and-institutional-configurations-on-islam-related-education-policies
https://ec.europa.eu/migrant-integration/librarydoc/muslim-identities-and-the-school-system-in-france-and-britain-the-impact-of-the-political-and-institutional-configurations-on-islam-related-education-policies
https://ec.europa.eu/migrant-integration/librarydoc/muslim-identities-and-the-school-system-in-france-and-britain-the-impact-of-the-political-and-institutional-configurations-on-islam-related-education-policies
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Zahlen und Fakten zu Islamic Faith Schools in England®’

¢ Die Institutionalisierung von islamischer Bildung begann in England in den spaten
1960er und Anfang der 1970er Jahre mit den ersten Muslim Schools.

e Die erste nicht staatlich finanzierte Muslim School, Darul Uloom Al-Arabiya Al-
Islamia, wurde 1979 in Bury, Lancashire, er6ffnet.

e Die ersten beiden Islamic Schools, welche den Status einer staatlich finanzierten
erreichten, wurden 1998 etabliert. Es waren zwei Primary Schools — die Al Furgan
Islamic School in Birmingham und die Islamia Islamic School in London.

¢ Insgesamt existieren derzeit 31 staatlich unterstiitzte muslimische Faith Schools auf
ganz England verteilt.

¢ Im Gegensatz dazu gibt es aktuell tber 150 muslimische Independent Schools auf
ganz England verteilt.

¢ Die Gesamtzahl der Schuler:innen in den Independent Schools — zusammengezahit
mit denen, welche die staatlichen Einrichtungen besuchen, — betragt einen relativ
geringen Anteil an der Grundgesamtheit mit ungefahr 3%.

e Die Anzahl der Islamschulen, die in Vereinen und Moscheen organisiert sind und
von vielen Schiler:iinnen neben der sakularen Ausbildung zusétzlich besucht
werden, betragt Schatzungen zufolge relativ wenige - um die 2.000 im ganzen Land.
Eine genaue Anzahl, wie viele Glaubige dieses Angebot in Anspruch nehmen, gibt
es nicht.

¢ Islamic Faith Schools (sowohl staatlich, teilstaatlich oder privat finanzierte), welche
der Kontrolle der OFSTED (,Office for Standards in Education®) unterliegen,
schneiden in den Leistungsrankings haufig sehr gut ab.

e Die staatlich finanzierten und tlw. staatlich finanzierten Islamic Faith Schools

unterliegen strengen Qualitatskontrollen der OFSTED.

67 \Vgl. Meer, N. (2007): Muslim Schools in Britain: Challenging mobilisations or logical developments? Asia Pacific Journal of
Education, 27(1), 55-71, S. 56 ff.; Salleh, S. (2013): Strategizing Islamic Education. In: International Journal of Education and
Research, Vol. 1 No. 6, S. 2; AMS (2013): Association of Muslim schools. https://ams-uk.org/muslim-schools-in-uk/.
(10.2.2020); Jeffreys, B. (2015): Plans to regulate madrassas published by the government. BBC News Online.
https://www.bbc.com/news/education-34933970 (22.02.2021); Andrews, J., Johnes, R. (2016) Faith Schools, Pupils
Performance and Social Selection. London: Education Policy Institute; Long, R., Danechi, S. (2019): Faith Schools in England:
FAQ's. file:///C:/Users/Beni/Downloads/SN06972.pdf; S. 18 (17.2.2021); Elshayyal K. (2019): Scottish Muslims in Numbers
(1.3.2021).
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e Bei nur sehr wenigen (6) privaten Islamic Faith Schools (welche nicht staatlich
finanziert oder subventioniert sind) in Tower Hamlets/London, wurde von der
OFSTED im Jahr 2014 ein Radikalisierungsrisiko identifiziert, da der Fokus zu
einseitig auf Quranic Teaching lag, und Kriterien, die von der OFSTED verlangt
werden (z.B.: die Einbindung der Lehre von humanistischen Werten und Toleranz
gegenuber anderen Glaubensrichtungen, wie auch die Vermittlung von British
Values) nicht vermittelt wurde®8.

¢ In Schottland gibt es keine Islamic Faith Schools, obwohl es z. B in Schottland viele

staatlich finanzierte Catholic Schools gibt.

Laut dem britischen Department of Education®® waren im Jahr 2019 etwa 0,2 % (31
Schulen) der staatlich finanzierten Faith Schools, Islamic Faith Schools, welche von
insgesamt 14.000 Schuler:innen besucht wurden, wogegen eine weitaus hdhere
Anzahl, namlich 9,7%, romisch-katholische Faith Schools existierten. Insgesamt
machten staatlich finanzierte Faith Schools 33,6% der staatlich finanzierten Schulen
aus. Laut der Association of Muslim Schools (2013) gab es (mit Bezug zu 2013) 184
Muslim Schools, davon eine Academy, 16 Free Schools, 12 Voluntary Aided und 155
Independent Schools. Weiters argumentiert die Association of Muslim Schools, dass
5% der moslemischen schulpflichtigen Kinder (24.708) Muslim Schools (staatlich und
teilstaatlich finanziert) (im Jahr 2013) besuchten, wovon 5.654 oder 23% sog.
Maintained Muslim Schools besuchten und 19.054 oder 77% Independent Muslim
Schools. 95% oder etwa 500.000 Kinder besuchten allerdings keine Faith Schools,

sondern regulare staatliche Schulen (Non - Faith Based Schools)™.

Conclusio/Fazit

Die vorhandenen wissenschaftlichen Arbeiten zu Quranic Teaching/Islamic Faith

Schools behandeln die Thematik aus multiplen Perspektiven, jedoch gibt es the-

68ygl.  Richardson, H. (2014): Radicalization risk at six Muslim private schools, says Ofsted.
https://www.bbc.com/news/education-30129645 (29.3.2021).

69Vgl. Long, R., Danechi, S. (2019): Faith Schools in England: FAQ's. file:///C:/Users/Beni/Downloads/SN06972.pdf (17.2.2021)
und Long, R., Loft, P., Danechi, S. (2019): Religious Education in Schools (England). file:///C:/Users/Beni/Downloads/CBP-
7167%20(1).pdf (15.2.2021).

70 ygl. AMS (2013): Association of Muslim schools. https://ams-uk.org/muslim-schools-in-uk/ (10.2.2020).
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matische und empirische Gemeinsamkeiten der Studien, die fur das vorliegende

Forschungsprojekt als Anregung dienen:

e Die Erhebungs- und Auswertungsmethoden sind meist dem qualitativen
Forschungsansatz zuzuschreiben und zur Erforschung von Quranic Teaching und
Islamic Faith Schools wird ein qualitatives Design vorgeschlagen’?.

e Im Erkenntnisinteresse stehen auf der Mikroebene oftmals die Bedeutung von
islamischen Bildungseinrichtungen aus der Perspektive von Schiler:innen, dem
Lehrpersonal, Eltern von Schilern und Schiler:innen sowie auch die Rolle des
Geschlechts. Die Sichtweisen und Interpretationen von Personen mit nicht-
islamischen Glaubenshintergrund im unmittelbaren Umfeld spielen ebenfalls eine
bedeutende Rolle’.

e Ebenso ist die Thematik der Islamic Faith Schools im Kontext der Entwicklung und
Herausbildung der Identitdt von muslimischen Jugendlichen im Fokus der
Wissenschaft’.

e Diverse andere relevante Stakeholder:innen auf der Mesoebene im Umfeld von
Islamic Schools befinden sich ebenfalls im Fokus der Wissenschaft. Beispielsweise:
die ethnische Zusammensetzung von lokalen religiosen Gemeinschaften, die
sakulare Umgebung und die Einbettung von Islamic Schools in diesen Kontexten’4.

o Auf der Makroebene werden die Rolle der gesetzlichen Vorgaben und deren
Wechselwirkungen auf bestehende Faith Schools untersucht, ebenso der Beitrag
von Quranic Teaching und Faith Schools zur Integration von muslimischen Schulern

und Schilerinnen in die Mehrheitsgesellschaft einer multikulturellen Gesellschaft’®.

71Vgl. Fancrout, N. Ipgrave, J. (2019): Schools and their local religious contexts: building a framework of negotiations through
qualitative meta-synthesis. Research Papers in Education; Ryan, L. (2014): Islam does not change: young people narrating
negotiations of religion and identity, Journal of Youth Studies, 17(4), 446-460; Shah, S. (2014): Islamic Education and the UK
Muslims: Options and Expectations in a Context of Multi-locationality. Studies in Philosophy and Education, 33, 233-249;
Shah, S, Conchar, C. (2009): Why single-sex schools? Discourses of culture/faith and achievement. S. Cambridge Journal of
Education, 191-204.

72Vgl. McCreery et al (2007), 203-219; Shah 2009; Shah et al. 2012; Shah 2013.

73 Vgl. Meer 2009; Rajabi-Ardeshiri, M. (2011): Children and Conflict: Exploring Children's Agency at UK Mosque Schools. The
International Journal of Children's Rights, 19(4), 691-704; Igbal, K. (2019): British Pakistani Boys, Education and the Role of
Religion: In the Land of the Trojan Horse. London: Routledge; Moraru, M. (2019): Arabic is the mother tongue of Islam. In:
Religion and the reproduction of Arabic among second-generation British-Arab immigrants in Cardiff, UK. Multilingua, 38(3),
313-334.

74 \Vgl. Meer 2009; Rajabi-Ardeshiri 2011; Igbal 2019; Moraru 2019.

75 Vgl. Meer (2009) und Modood, T. (2003): Muslims and the Politics of Difference. The Political Quarterly. Oxford.
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e Am Ende der Studien werden aufbauend auf die Ergebnisse meist Vorschlage und

Anregungen fir alle beteiligten Parteien prasentiert’®. Die Weiterentwicklung,
Optimierung und Anpassung der bestehenden Strukturen hat dabei Prioritat. Die
Wirkung von muslimischen Bildungseinrichtungen soll das gesellschaftliche
Zusammenleben aller Menschen in England verbessern und zur Integration und

Kommunikation beitragen.

Es zeigte sich insgesamt, dass aufgrund unterschiedlicher Gegebenheiten, wie der
Geschichte, der religiésen Ausrichtung und dem sehr fragmentierten Bildungssystem
Englands die gesellschaftlichen Debatten und strukturellen Gegebenheiten im Bezug
zu Quranic Teaching und Islamic Faith Schools mit der diesbeziiglichen Situation in
Osterreich nur bedingt vergleichbar sind. Aus historischer Perspektive betrachtet,
verfolgte Osterreich einen Assimilationsansatz bei der Integration von Personen mit
Migrationshintergrund, wogegen Grol3britannien jahrzehntelang die integrative
Ausrichtung einer multikulturellen und Multi-Faith-Based Gesellschaft verfolgte’”.
Vergleichbar sind allerdings die wiederkehrend aufflackernden Debatten zu Islamic
Faith Schools. Deren Notwendigkeit wird in GroR3britannien in den Medien und von
politischen Akteuren — so wie auch in Osterreich — periodisch wiederkehrend
debattiert. Die britischen Debatten der 1980er Jahre — vor der Errichtung der ersten
staatlich finanzierten und anerkannten Islamic Faith Schools’® — scheinen bis zu einem

gewissen Grad mit den heutigen Debatten Osterreichs vergleichbar zu sein.

Um Handlungsempfehlungen ableiten zu kdnnen, bedarf es weiterer Erforschungen
des Themas im Osterreichischen Kontext. Ableitbar aus den Erkenntnissen der Studie
zu Grol3britannien sind dennoch einige (wenige) Punkte: Beispielsweise konnte es als
sinnvoll erachtet werden, die Implementierung eines sog. allgemeinen Ethikunterrichts

an Pflichtschulen zuséatzlich zum Religionsunterricht in Osterreich anzudenken. In

76 \Vgl. Shah 2014; Noh 2014; Pring, R. (2019): Challenges for Religious Education: Is there a Disconnect Between Faith and
Reason? London: Routledge.

77 Vgl. Aigner, P. (2012b): Ethnisches Unternehmertum als Chance sozio-kultureller Integration? Entwicklung eines system-
und integrationstheoretischen Modells. In. SWS-Rundschau Sozialwissenschaftliche Studiengesellschaft 52(4), 389-411 und
Aigner, P. (2013): Integration, Interkultur oder Diversitat? Anmerkungen zu Fragen von Theorie und Praxis ethnisch-
kultureller Vielfalt in Osterreich. WISO Wirtschafts- und Sozialpolitische Zeitschrift, 36(2), 27-53.

78ygl. Coughlan, S. (2016): Should there be more Muslim state schools?
https://www.bbc.com/news/education-37484358.(20.2.2021).


https://www.bbc.com/news/education-37484358.
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Grof3britannien im Kontext eines von Multiethnizitat und Multireligiositat gepragten
Schiuler:innenprofils bewahrte sich der sog. gemeinsame ,Religionsunterricht’ fur alle
Glaubenskonfessionen an staatlich finanzierten offentlichen Schulen. Hierbei werden
unterschiedliche Religionen, Glaubenssysteme, Werte und Traditionen an Jugendliche
aller Glaubenskonfessionen gemeinsam vermittelt, mit dem Ziel, das Verstandnis flr
unterschiedliche Glaubensgemeinschaften zu fordern und gleichzeitig die
Jugendlichen auf ein Leben im modern Britain vorzubereiten. Gleichzeitig unterstitzt
diese Form des Unterrichts Jugendliche unterschiedlicher Glaubensrichtungen in ihren
Identitatsfindungsprozessen, bietet eine Form der Orientierungshilfe an und wirkt

zugleich integrationsfordernd.

3.2.3. Das Selbstverstandnis der IRG OO beziiglich Moscheeunterricht
und ein Verzeichnis der Moscheegemeinden in OO

a) Das Selbstverstandnis der IRG OO beziiglich Moscheeunterricht
Der Forschungsgruppe war es wichtig, zunéchst eine Eigendefinition von Seiten der
IRG OO zu erhalten. Am 24.2.2020 Ubermittelte deren Vorsitzender Binur Mustafi

folgendes Selbstverstandnis:

Bildungsangebote der oberosterreichischen Moscheegemeinden sind sehr vielfaltig
und unterschiedlich organisiert. Es ist ein wesentlicher Punkt, diese vom Schulischen
zu trennen. Schulen sind Orte des organisierten Lernens mit allen dazugehérigen
Hilfsmitteln, wie Lehrplan, Infrastruktur, geeignetes Personal, etc. Daher sind Begriffe
wie ,Koranschule, Moscheeunterricht” unpassend fiir die Bildungsangebote einer
Moscheegemeinde. Stattdessen bezeichnen wir die Angebote in den Gemeinden als
LIslamische Lernstunden, Islamische Lernbegleitung”.

Im Wesentlichen umfassen die Lernstunden an Wochenenden folgende Bereiche:

1. Das Erlernen bzw. Festigen der arabischen Sprache

2. Das Erlernen des Koranlesens unter Einhaltung der dafiir notwendigen
Rezitationsregeln
Organisation von Freizeitaktivitaten
Organisation von Sprachcamps, Sommercamps sowie Ausfliige
Nachhilfekurse (fur schulische Facher) (wenige Gemeinden)
Grundlagenbildung im Islam
Muttersprachliche Kurse (Festigen der Muttersprache)

Nookw

Die Wochenendveranstaltungen (Lernstunden) fur junge Teilnehmerinnen und
Teilnehmer werden als Erganzung zum schulischen Religionsunterricht mit
Schwerpunkt Vermittlung religiosen Praxis und des Verstehens religiéser Lehren und
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Inhalte verstanden. Diese ziel- und bedarfsorientierten Bildungsangebote sollen
sowohl identitatsstiftend wirken als auch eine erfolgreiche Partizipation am
gesellschaftlichen Leben ermdéglichen.

Daruber hinaus bieten Moscheegemeinden Sprachkurse sowie Integrationskurse fur
altere Mitglieder. Meistens werden diese Kurse in Kooperation mit einer priv.- oder
staatlichen Stelle organisiert (zB. VHS).

Lernbegleiter

Teilnehmerinnen und Teilnehmer werden durch Lernbegleiter an den
Wochenendangeboten begleitet. Diese sind meistens die Imame der Moschee und
freiwillige Mitglieder (Rel. Lehrer, Andere, etc.) Nicht alle Lernbegleiter besitzen eine
dafir notwendig gesehene péadagogische Ausbildung. Vielmehr werden die
padagogischen Konzepte in Form von Fortbildungen bzw. Weiterbildungsangeboten
der Kultusgemeinden, Bildungsinstitute, IRG-O0, IGGO, usw. nachgeholt. Einige
Moscheegemeinden setzen sogar eine verpflichtende Teilnahme an Fort-
bildungsveranstaltungen (der Moscheegemeinde) voraus. Dies ist zum grof3en Teil
eine ehrenamtliche Téatigkeit und unbezahlt. Dennoch gibt es Moscheegemeinden, die
Aufwandsentschadigungen (sehr selten) fur die Lernbegleiter auszahlen.

Altersgerechte Gruppen/Klassen

Mittlerweile werden Teilnehmerinnen und Teilnehmer in der dafiir geeigneten
Altersgruppe begleitet. So gibt es z.B. bei manchen Moscheegemeinden
sKindergruppen“wo Teilnehmer bis zu einem gewissen Alter beitreten kbnnen. Danach
ist ein Aufsteigen in eine andere Gruppe maoglich.

Infrastruktur

Moscheegemeinden sind keine Schulen bzw. schulische Einrichtungen. Sie sind auf
die vorhandenen Raumlichkeiten angewiesen. Wobei aktuell einige Gemeinden schon
dafur geeignete Klassenrdume errichten haben lassen. Trotz dessen ist die Lage
beziiglich der Infrastruktur verbesserungswiirdig. Ofters findet die Lernbegleitung in
den Gebetsrdumlichkeiten statt. Gemeinden, die separate Raume besitzen,
verwenden diese Raume, die mit Tischen und Stihlen ausgestattet sind.

Sprache
In den Moscheegemeinden finden die Kurse sowohl in Deutsch als auch in der
Muttersprache statt.

Materialien und Lehrplan

Fur die Lernstunden am Wochenende wird das Religionsbuch der Schule ofters
verwendet. Es finden auch eigene ,ILMIHAL® Biicher Verwendung. Diese sind
Religionsbicher, die historisch bis heute mithalten konnten und beinhalten die
wichtigsten Informationen Uber den Glauben. (5 Saulen, 6 Glaubensgrundsatze, etc.).
Des Ofteren gestalten die Lernbegleiter auch eigene Exemplare fiir die Stunde. Derzeit
arbeitet das Bildungsreferat der IRG-OO an einem gemeinsamen Lehrplan, welcher
fur alle Moscheegemeinden empfohlen wird.

Fortbildung/Weiterbildung fur Lernbegleiter

Sowohl die Kultusgemeinden als auch die Islamische Religionsgemeinde fiir OO ist
bemiht, adaquate Fortbildungsmoglichkeiten den Lernbegleitern anzubieten. Diese
finden kontinuierlich in unterschiedlichen Gebieten statt.
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Die eben wiedergegebene Selbstdarstellung deckt sich in wesentlichen Punkten mit
den Ergebnissen der Studie. Dies betrifft v.a. die Ziele und Inhalte sowie die Angaben
beziglich Qualifikation und Anstellungsmodi der Unterrichtenden. Beziglich
Unterrichtsmaterialien, (fehlender) Curricula und (unzureichender) Transparenz in den
digitalen Medien als auch der (ungeklarten) Kontrollinstanzen liefert die Studie wichtige
Informationen und Anregungen. Die Interviews mit den Unterrichtenden, den
Schileriinnen und Eltern ermdglicht zudem eine Erweiterung der Perspektiven.
Weiters erlauben erstmalig die erhobenen und dargestellten Rahmenbedingungen

einen quantitativen und datenbasierten Uberblick.

b) Verzeichnis der Moscheegemeinden in OO

Moscheegemeinde ﬁ
A ohne Moscheeunterricht (44) ’V/(\ \4\“\
/\  mit Moscheeunterricht (21) A o Neufolds Fre:stadt
o A g
Schérding \
ferdln (s/ )
Sc wertberg
A é‘ AP
4 A®A Gries- oA Traun & ® @ Apere
Braunau Ried kirchend @. archtrenk ENNs Mauthausen
Ao
Friedrichsdorf.A (4/“)/ =9
Mattighofen
Attnang-R, &
e % Steyr

Ag o &

Vockla- VorcRdorf ¢ A afdneukirchen
bruc eAA Schlierbach . A
Gmunden ein

© Thomas Schlager-Weidinger, basierend auf Angaben der I1G 00; 2020/21

10 mi

Abb.2: Verzeichnis der Moscheegemeinden in OO (mit und ohne Moscheeunterricht)
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Beziglich der Erstellung des Verzeichnisses zeigte sich die grof3e Verunsicherung von

Seiten der IRG OO. Vor allem auf die Angst vor einer missbrauchlichen Verwendung
der Daten, als auch auf die angenommenen Vorbehalte der Obleute der
Moscheegemeinden aufgrund der wahrgenommenen antiislamischen Grundhaltungen
in Medien und Gesellschaft wurde seitens der IRG OO mit Nachdruck hingewiesen.
Nach entsprechenden Gesprachen gab es die Ubereinkunft, dass eine
Rahmenvereinbarung zwischen dem Forschungsteam (représentiert durch die PHDL
als Lead) und der IRG OO getroffen wird, welche die weitere Zusammenarbeit, den
direkten Zugang der Forschungsgruppe zum Feld sowie valide Forschungsergebnisse
im Sinne der Validitat, Objektivitdt, Reliabilitat sicherstellt und dabei
datenschutzrechtliche Bedenken berticksichtigt. Dass dieser mihsame Schritt sinnvoll
war, zeigte sich in der parallel verlaufenden Debatte beziiglich der Islam-Landkarte
des Bundes/Dokumentationsstelle Politischer Islam. Durch die Einbindung der IRG
00 (in Abstimmung mit der IGGO) in die Generierung der relevanten und aktuellen
Daten — mit einem bewussten Fokus auf die didaktisch-(religions)padagogische
Zielrichtung dieser Studie (!) — sowie die Wahrung und Nutzung ihrer Rolle als
Vermittlerin zu den einzelnen Moscheegemeinden lasst eine méglichst konstruktive
und sachliche Auseinandersetzung erwarten. Das Ernst- und Wahrnehmen der IRG
OO korrespondiert des Weiteren mit der Erwartung, dass sie konkrete Schliisse und

Schritte aus den Erkenntnissen dieser Studie zieht und setzt.

Die beiden Auflistungen wurden schlie3lich im Dezember 2020 dem Forschungsteam

von der IRG OO zur Verfiigung gestellt; erstere wurde fiir den Uberblick neu sortiert.

# StatutenmaRiger Name

LINZ (8 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht/9 mit Moscheeunterricht)

1* A - Education - Kultur- und Bildungsinstitut; Linz

2 Albanischer Kulturverein BUJARIA — Grof3ziigigkeit; Linz

3* Albanischer Kulturverein "IKRE-LIES"; Linz

4* ALIF - Austria Linz Islamische Fdderation Ortsverein Linz

5 Al Rahman Islamischer Kultur Verein; Linz

6 Al-salam Kulturverein; Linz

7* Avrasya Kultur, Bildungs- u. Hilfsverein; Linz

8* BASHKIMI - Albanisch-islamischer Sport- und Kulturverein; Linz

9 Geylani Hizmet Vakfi Kulturhaus der Jugend Union und Sportverein; Linz
10 Ibada Moschee; Linz

11 Linz African Moslem Community - Linzer Afrikanisch Muslimische Gemeinschaft
12* Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Linz

13 Nisbet - Linzer Integrationsverein fir Religion, Kultur, Wissenschaft und Bildung



=
ion & |||||| Iy mecessss - JMU - QIF s
00e HOCHSCHULE
Integ ration W /' DER DIOZESE LINZ {ouANEs KepLER FONDS

14 OMAR - der afghanische Kulturverein in Linz

15* Sport- u. Kultur-Verein Derzelez Alija & Hrnjica Mujo; Linz
16* Turkisch-islamischer Verein fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Linz
17* Verein der Bosniaken “Nur" Linz

WELS (4 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht/5 mit Moscheeunterricht)

18* ALIF - Austria Linz Islamische Foderation Ortsverein Wels

19* Bosnisches Kulturzentrum Wels Dzemat Bosna

20 Bosnisch Osterreichisches Kulturzentrum "Dzemat Wels"

21 Islamische Kultur Verein Wels

22 Moscheegemeinde der Bosniaken Sahwa der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich; Wels
23* Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Wels

24 TFB Wels
25* Turkisch - islamischer Verein fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Wels

26* Verein Albanischer Muslime in Wels Mesxhid el Resul

TRAUN (3 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht/1 mit Moscheeunterricht)

27* ALIF - Traun

28

29

30
]

Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Traun
Moscheegemeinde "Kulturzentrum DAWA"; Traun
UIKZ Traun 2

STEYR (2 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht/2 mit Moscheeunterricht)

34 Albanische Sport- und Kulturverein Atdheu (Heimat); Steyr

35* ALIF - Austria Linz Islamisch Foderation Ortsverein Steyr
36* Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Steyr
37 Verein Bosnischer Moslems Hanefit Mezheba Gazi Murat Beg; Steyr

- RIED/I. (3 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht)

- ATTNANG (2 Moscheevereine ohne Moscheeunterricht)

41 ALIF - Austria Linz Islamische Féderation Ortsverein Atthang-Puchheim

42 sch-Osterreichische-Sufi-Kulturverein 'NAKS'; Att Puchheim

ENNS (2 Moscheevereine mit Moscheeunterricht)

43* Bosnisch-Osterreichisches Kulturzentrum "Der gerade Weg"; Enns

44*% Turkisch-islamischer Verein fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Enns

| OWoNoeNmseevronsovewoseeenenon)
z
°

Kismet-Grieskirchen Integrationsverein fur Religion, Kultur, Wissenschaft und Bildung

Tiirkisch-islamischer Verein fur kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Grieskirchen
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EINZELGEMEINDEN IM ORT

51 Austria Linz Islamische Foderation Ortsverein Bad Ischl
52 Islamischer Kultur- und Informationsverein; Braunau

53 SELAM - Albanisch-islamischer Sport- und Kulturverein; Eferding

54 Islamisches Friedenszentrum; Friedrichsdorf

55 ALIF - Austria Linz Islamische Foderation Ortsverein Marchtrenk

56 ALIF - Austria Linz Islamische Foderation Ortsverein Mattighofen

57 Turkisch-islamischer Verein fir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Mauthausen

58* ALIF — Perg (Moscheeunterricht)
59 UIKZ Neufelden

60 Turkisch-islamischer Verein fir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Schéarding

61 Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Schlierbach/Kirchdorf

62 Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Schwertberg

63 Bosniakisch Osterreichisches Kultur- und Bildungszentrum Vécklabruck

64 Islamischer Kulturverein Vorchdorf

65* Verein fur Liegenschaftsverwaltung- und Verwertung in Waldneukirchen /Yavuz Camii (Moscheeunterricht)
Tab.4: Gesamtliste der Moscheegemeinden in OO (Stand: 12/20); * = Moscheeunterricht

Die Moscheegemeinden, in denen It. IRG OO ein aktives Unterrichten stattfindet, sind

gemal der Auflistung folgende:

# StatutenméafBiger Name

1 Albanischer Kulturverein "IKRE-LIES"; Linz

2 BASHKIMI - Albanisch-islamischer Sport- und Kulturverein; Linz

3 Verein Albanischer Muslime in Wels Mesxhid el Resul; Linz

4 ALIF - Austria Linz Islamische Foderation Ortsverein Linz

5 ALIF - Perg

6 ALIF - Austria Linz Islamisch Fdderation Ortsverein Steyr

7 ALIF - Traun

8 ALIF - Austria Linz Islamische Fdderation Ortsverein Wels

9 Turkisch-islamischer Verein fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Enns
10 Turkisch-islamischer Verein fir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Linz
11 Turkisch - islamischer Verein fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in Wels
12 Sport- u. Kultur-Verein Derzelez Alija & Hrnjica Mujo; Linz

13 Bosnisch-Osterreichisches Kulturzentrum "Der gerade Weg"; Enns

14 Verein der Bosniaken "Nur" Linz

15 Bosnisch Osterreichisches Kulturzentrum "Dzemat Wels"

16 Verein fur Liegenschaftsverwaltung- und Verwertung in Waldneukirchen / Yavuz Camii
17 Avrasya Kultur, Bildungs- u. Hilfsverein; Linz

18 Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Linz

19 Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Steyr

20 Moscheen Errichtungs-, Erhaltungs- und Verwaltungsverein Wels

21 A - Education - Kultur- und Bildungsinstitut; Linz

Tab.5: Auflistung der Moscheegemeinden, in denen It. IRG OO Moscheeunterricht stattfindet (Stand:
12/20)
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In der Vorbereitungs- und Durchfihrungsphase der Interviews (06/21-09/22) stellte
sich heraus, dass die Angaben uber die Anzahl der Moscheegemeinden, die einen
entsprechenden Unterricht durchfihren, einen temporaren Charakter aufweisen, da
dieses spezifische Angebot nicht kontinuierlich angeboten wird. Letztlich waren es 18
Moscheegemeinden, die aufgrund ihrer diesbeziiglichen Tatigkeit zwischen Juni 2021
und September 2022 fur Interviews zur Verfigung standen; in 15 Gemeinden konnten

die Interviews gefuhrt werden.

3.3. Analyse der Unterrichtsmaterialien und Didaktik

Einsatzort Verlagsort/Land Sprache Anzahl
Linz/Osterreich Albanisch 2
Bosnische Sarajewo/Boshien Bosnisch 2
Moscheegemeinden
Moscheegemeinden
> Diyanet/DITIB/ATIB Koln/BRD Turkisch/ 3
Arabisch
> |slamische KoIn/BRD (24) Deutsch 4
Gemeinschaft Millt Kerpen/BRD (1) Turkisch/ 22
Goriis/ALIF Arabisch
> Islamische Foderation KoIn/BRD Deutsch 3
Berlin/ ALIF
36

Tab.6: Merkmale von verwendeten Lehrmitteln flir den Moscheeunterricht

Wie in der Tabelle 6 ersichtlich, werden laut IRG OO 36 unterschiedliche Lehrmittel fiir
den Moscheeunterricht verwendet. Zwei von diesen wurden in (Ober)Osterreich
herausgegeben, zwei weitere in Bosnien; der Rest stammt von deutschen
Herausgebern und hier v.a. vom Verlag Plural Publications in Koéin. 33 dieser
Lehrmittel sind explizit fir den Moscheeunterricht konzipiert, wobei die drei Ikra-Bande
dem islamischen Religionsunterricht in Deutschland entstammen. Die restlichen drei
dienen dem turkischen Spracherwerb. Sechs Lehrmittel Ilassen sich
schwerpunktmalf3ig der Koranalphabetisierung zuordnen. Ein Drittel der Publikationen,
also 12, vermitteln Grundlagen des Islam, funf widmen sich der Ethik, vier der
Religionspraxis (Gebete, Feste usw.) und sechs dienen dem Spracherwerb (vier davon

haben einen religibsen Bezug).
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Unterrichtsmaterialien

Koranalphabetisierung Grundlagen des Islam Ethik Religionspraxis Spracherwerb

Tab.7: Thematische Schwerpunkte der Unterrichtsmaterialien

In der Analyse von Mouhanad Khorchide” werden — neben einer kurzen inhaltlichen

Darstellung — die Lehrmaterialien, mit Ausnahme der drei Spracherwerbsbucher, auf

folgende Aspekte hin reflektiert:

e Bezug zur Lebenswirklichkeit der Kinder und jungen Muslim:innen in Osterreich

e Befahigung zur Mindigkeit in religioser Hinsicht

e Starkung von interreligiossen Kompetenzen

Bezuglich des 1. Punktes diagnostiziert er folgendes:

LAUfféllig bei allen Biichern und Lehrmaterialien ist die Tatsache, dass sie kaum
Bezug zu Deutschland bzw. zur Lebensrealitit der Kinder und jungen
Muslim:innen in Deutschland bzw. Osterreich, wo sie auch eingesetzt werden,
aufweisen. Weder die Texte noch die dargestellten Bilder gehen auf den

osterreichischen Kontext ein. €0

Bezuglich der religiosen Mundigkeit charakterisiert er die meisten der analysierten

Materialien als eine Art Sammlung an Restriktionen, die zu befolgen sind. Das bringt

fur ihn folgende Konsequenzen mit sich:

,Wer sich nicht an die Ratschldge/Instruktionen hélt, erleidet auf die eine oder
andere Weise eine Sanktion/negative Erfahrung. Es werden dadurch kaum

79 Die folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fiir diese Studie verfassten Artikel von Mouhanad Khorchide , Analyse
der Unterrichtsmaterialien und Didaktik der Koranschulen in 0O“ als Teilprojekt des iibergeordneten Projekts

,Koranschulen in Oberosterreich’, s.S. 135-175.
80 Mouhanad Khorchide, Analyse, 169
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Reflexionsprozesse bei den Kindern angestol3en, sondern die Botschatft ist klar:
Du sollst dich an die Ratschlage/Instruktionen halten, ansonsten wirst du mit
einer negativen Konsequenz konfrontiert. ¢

Bezlglich der Starkung von interreligidsen Kompetenzen halt er zunachst fest:

,Eine religibs exklusivistische Haltung, die den Islam Uber andere Religionen
stellt, ist in fast allen zu begutachtenden Lehrwerken und Blichern festzustellen.
Man erkenne zwar andere heilige Bucher wie die Thora und die Bibel an, jedoch
seien diese verfalscht. Jesus, Moses und David wurden als Propheten zu
bestimmten Vélkern entsandt, jedoch sind deren Religionen heute nicht mehr
glltig, nur der Islam gelte heute als die einzig wahre Religion.“8?

Um dieses Argument zu stlitzen, weist er darauf hin, dass

in fast allen Erzahlungen und Abbildungen der zur Begutachtung vorliegenden
tirkischsprachigen Blicher [...] die muslimischen Kinder nur muslimische
Freunde und Freundinnen [haben].83

Khorchide nennt aber auch Beispiele, in denen

»~Zum interreligibsen Lernen und zum respektvollen Umgang der Religionen
miteinander ermutigt [wird] und so [...] interreligiose Aspekte positiv angespro-
chen [werden].*®4

In einem mit ,Ausblick® betitelten Schlusskapitel kommt der Autor zur folgenden

Conclusio:

,Die Analyse der bearbeiteten Blicher und Lehrmaterialien zeigt klare Defizite,
wenn es um die drei Kriterien: Lebensbezug, Befahigung zur Mindigkeit und
Starkung von interreligiosen Kompetenzen geht. Dies soll nicht hei3en, dass
die vorliegenden Lehrmaterialien vollig ungeeignet fur das religiose Lehren und
Lernen sind, sondern, dass sie Uberarbeitet werden sollten. Es liegen keine
Materialien vor, die einen Bezug zum Leben der Muslim*innen in Osterreich und
deren Fragen, Interessen und Lebensrealititen vorweisen. Die Materialien
vermitteln fertige religiose Antworten und Gebote, ohne den Anspruch zu
haben, Kinder wund Jugendliche mit rationalen Argumenten und
Gegenargumenten zu konfrontieren, um sie zu beféahigen, sich in religioser
Hinsicht selbst zu bestimmen und fir sich die Antworten zu finden.
Interreligiéses Lernen kommt kaum vor. Muslimische Jugendliche werden fast
ausschlief3lich unter sich gezeigt. Diese drei Herausforderungen sollten in
zukunftigen Materialien und Lehrwerken viel starker berticksichtigt werden, um

81 Ebda, 170
82 Epda, 173
83 Ebda

84 Epda, 148
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sie zu Uberwinden. Es ist wichtig, die Zusammenarbeit mit in Osterreich
ausgebildeten Religionspadagog:innen, auch aus anderen Religionen, zu
suchen, um entsprechende religionsbezogene Werke fir den islamischen
Unterricht in den Moscheen (Koranschulen) erstellen zu kénnen. “®°

3.4. Lebenswelten junger Muslim:innen in Oberdsterreich®

Wahrend fast alle anerkannten Religionsgemeinschaften in den letzten Jahrzehnten
guantitativ betrachtet an Anhanger:innen verloren haben, stieg die Anzahl der dem
Islam zugehdorigen Personen fortwahrend an. Im Jahr 2001 betrug der Prozentsatz von
muslimischen Menschen an der Gesamtbevélkerung 4,2 %. Dieser Prozentsatz
verdoppelte sich nahezu bis 2021 auf 8,3 %, was aktuell ungeféahr 745 600 Personen
mit muslimischem Glaubensbekenntnis in Osterreich entspricht. Ein gelingendes
gesellschaftliches Zusammenleben in Osterreich von Menschen mit islamischem
Glaubenshintergrund und Menschen der autochthonen Gesellschaft gewinnt somit
zunehmend an Bedeutung. Umso wichtiger scheinen eine nachhaltige Integration und
ein Dialog mit anderen Religionen und Kulturen. Hierzu ist es notig, angemessene
Angebote und MalRBnahmen flr einen Austausch unterschiedlicher Werte, Normen,

Glaubensvorstellungen etc. zu schaffen.

Aus diesem Grund ist eine Fokussierung von Lebenswelten junger Muslim:innen in
Oberosterreich von besonderem Interesse. Hierzu wurde vom Forschungsteam der
JKU Linz (Aigner/Schwarzbéck) sowohl der Fragestellung nachgegangen, welche
Bedeutung die islamische Religion fir die Lebensgestaltung der muslimischen
Jugendlichen und fir deren Interaktion mit der Mehrheitsgesellschaft in Bereichen
Bildung, Schule und Alltag hat, als auch der Frage, welchen Stellenwert der Glaube
im Leben der Jugendlichen einnimmt und wie er praktiziert und vermittelt wird. So
wurden u.a. zu unterschiedlichen Themenkomplexen Lehrkrafte (Ebene der
Expertiinnen) sowie Schuler:iinnen, Studierende und Auszubildende (Ebene der

Betroffenen) befragt und besonders die Lebenswelten der jungen Muslim:innen

85 Ebda, 175

86 Dje folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fiir diese Studie verfassten Artikel von Petra Aigner und Benjamin
Schwarzbock ,,Endbericht Arbeitspaket 3 im Rahmen des Forschungsprojektes ,Koranschulen in Oberdsterreich’ [Lebens-
welten junger Muslim:innen in Oberdsterreich], s.S. 176-221.
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hinsichtlich des gelebten Glaubens, ihrer muslimischen Identitdten im Kontext des
Schulalltages sowie die Rolle des Religionsunterrichtes in der Schule und in

islamischen Einrichtungen wie Moscheen oder Vereinen beleuchtet.

Auf Ebene 1 wurden im Juni und Juli 2021 vier Expert:innen befragt: ein Mann (E1)
und eine Frau (E2) von der offenen Jugendarbeit sowie eine Direktorin (E3) einer
Schule mit hohem Anteil an muslimischen Jugendlichen und ebenso ein Lehrer (E4)
einer Schule (s. Tabelle 8). Diese wurden zu jungen Muslim:innen im dsterreichischen
Bildungssystem, dem Miteinander unterschiedlicher Konfessionsangehériger im
Schulalltag, dem Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen und dem Interesse am
Ethikunterricht befragt. Um eine theoretische Saturierung zu erreichen, folgte im Mai

2022 ein weiteres Interview einer Lehrperson (E5).

Experten Beruf Geschlecht Zeitpunkt des Interviews
E1 Jugendcoaching M Juni 21

E2 Jugendcoaching F Juni 21

E3 Schuldirektor F Juli 21

E4 Lehrer M Juli 21

E5 Lehrer M Mai 22

Tab. 8: Interviews mit Expert:innen

Auf Ebene 2 wurden in einem ersten Schritt bis Herbst 2021 sechs muslimische
Schiler:innen (finf Schlerinnen und ein Schiler) interviewt. Zwei der Schuler:innen
wurden in einem Doppelinterview befragt. Von September 2021 bis Ende April 2022
wurden weitere 18, in Summe 25 muslimische Schiler:iinnen und Lehrlinge
(s. Tabelle 9) befragt. Es wurden somit insgesamt 13 Madchen und 12 Jungen aus
stadtischen wie auch landlichen Gebieten (Nord-OO/Miihlviertel, Siid-OO, GroRraum
Linz) interviewt, darunter erfolgten zwei Interviews als Doppelbefragung: eines mit
zwei Madchen, das zweite mit zwei Jungen. Die Schuler:innen waren 14 bis 22 Jahre
alt und muslimischen Glaubens. Ein Schiler stammte aus einer jesidischen Familie
und wollte zum Islam konvertieren. 14 der Befragten sind in Osterreich geboren, bei
mehr als der Halfte der Befragten stammen die Eltern aus der Turkei, vier

Schileriinnen stammen aus Afghanistan, zwei aus Syrien, weiters drei aus
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Tschetschenien, eine Schillerin aus Bosnien und eine Schilerin hat Eltern aus

Agypten und Montenegro. Die Schiiler:innen besuchen unterschiedliche Schultypen
(AHS, HASCH, HAK, Poly, BORG, Berufsschule).

* Profil Interview- Migrations- Ansissigheit Geschlecht | Schultyp Wohn- | Glaubens- Alter
datum hintergrund Osterreich ort bekenntnis
F1 Jul. 21 Tschetschenien in AT geb. F Polytech Stadt Muslimisch 16
F2 Jul. 21 Basnien 2017 F Polytech Stadt Muslimisch 15
F3 Jul. 21 MontenegrofAgypten | in AT geb. F BRG Stadt Muslimisch 17
F4 Jul. 21 Tibrkei in AT geb. F BRG Land Muslimisch 17
F5 Jul. 21 Tiarkei in AT geb. F HAK Land Muslimisch 19
F& lan. 22 Afghanistan 2018 F Ms Stadt Muslimisch 15
F7 lan. 22 Syrien 2018 F MS Stadt Muslimisch 14
FE Feb. 22 Tiarkei in AT geb. F Uni Stadt Muslimisch 20
F9 Feb. 22 Tibrkei in AT geb. F HAK Stadt Muslimisch 22
F10 Feb. 22 Tiarkei in AT geb. F Berufsschule Stadt Muslimisch 20
F11 Feb. 22 Tibrkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 19
F12 Feb. 22 Tibrkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 16
F13 Feb. 22 Tibrkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 17
B1 Jul. 21 Afghanistan in AT geb. M AHS Stadt Muslimisch 14
B2 Jan. 22 Afghanistan 2015 n Lehre Stadt Muslimisch 19
B3 lan. 22 Syrien 2015 M Ms Stadt Muslimisch 15
B4 lan. 22 Armenien in D geb. M Lehre Stadt Jesidisch {will | 18
konvertieren)
BS Feb. 22 Tibrkei in AT geb. M HTL jetzt Stadt Muslimisch 21
Lehre
B& Mar. 22 Tiarkei in AT geb. M AHS Stadt Muslimisch 138
B7 Mar. 22 Tibrkei 2008 M Gym. abgebr./ | Stadt Muslimisch 13
jetzt HTL/BHS
BE har. 22 Tibrkei 2005 ] HASCH Stadt Muslimisch 17
B9 Apr. 22 Tschetschenien 2011 M AHS Stadt Muslimisch 17
B10 Apr. 22 Tschetschenien 2011 M MS Stadt Muslimisch 14
B11 Mai. 22 Afghanistan 2015 M Berufsschule Stadt Muslimisch 22
B12 Mai. 22 Tiirkei in AT geb. M Gymnasium Stadt Muslimisch 22

Tab. 9: Interviews mit Schiler:innen muslimischen Glaubensbekenntnisses

Aigner/Schwarzbock fassen ihre Ergebnisse wie folgt zusammen:

LZusammenfassend ldsst sich festhalten, dass bezliglich des Besuchs von
Religionsunterricht Expert:innen konstituierten, dass der Bedarf und das
Interesse am muslimischen Religionsunterricht an oOffentlichen Schulen nur
geringflgig vorhanden sei. Die meisten Jugendlichen selbst sprachen sich
mehrheitlich daftr aus, mit dem derzeitigen Angebot des muslimischen
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Religionsunterrichts an Schulen zufrieden zu sein. Allerdings wurde die
Einrichtung eines Ethikunterrichts von allen Interview-Teilnehmer:innen,
sowohl Expert:iinnen als auch Jugendlichen als sinnvoll erachtet, besonders
um eine wertneutrale Austausch- und Diskussionsplattform zu schaffen. Diese
Ideen und Vorschlage erinnern an Terkessidis Konzept der Interkultur (ebd.
2010). Dartber hinaus pladierten die Expertiinnen fir neue Formen von
Angeboten bzgl. des interkulturellen Austauschs, um eine neue, offene und
diverse Gesellschaft fur alle Menschen zu ermdéglichen. Gewlinscht werden
vermehrte soziale Begegnungsmaoglichkeiten zwecks besseren gegenseitigen
Kennenlernens und Verstandnisses. Diesbeziglich wurden interkulturelle
Events und der Wunsch nach geschlechterspezifischen Beratungen erwahnt.
Als integrationsférdernde MalRnahmen gelten, so die Befragten, alle
Bestrebungen, eine mdglichst chancengleiche Teilhabe zu ermdglichen und
vorhandenen Angsten und Vorurteilen entgegenzuwirken.

Weiterhin erklarten die Expert:innen, dass Religion bzw. der Glaube an und
fur sich keinen sehr hohen Stellenwert unter den Jugendlichen habe und
besonders im Schulkontext eher einen Ausdruck von Tradition und kultureller
Zugehorigkeit darstelle. Religion und Glauben wurden als Teil eines
Identitatsfindungsprozesses (vor allem fir die zweite Generation) bezeichnet;
sie schaffen eine Zugehdrigkeit, konnen aber auch Ausdruck von Rebellion
sein. So ist es moglich — wie von Khorchide beschrieben (vgl. 2007, 2017) —,
dass die zweite Generation stark im Glauben verankert ist, wenn junge
Menschen sich nicht zugehdrig und sich in der Mehrheitsgesellschaft bzgl.
Bildungschancen, Arbeitsmarktchancen, sozialer Status, etc. auf Augenhthe
integriert sehen. Diese Erfahrungen im jugendlichen Alter pragen jedoch die
Identitat zukinftig maf3geblich mit und die Ausbildung einer eigenen ldentitat
ist typisch und wichtig in der Adoleszenzphase und verlauft prozesshaft, wie
Krappmann (2000) berichtet. Ebenso argumentierten die befragten
Expert:iinnen, dass die religiosen Werte und Normen den Jugendlichen Halt
geben.

Die gewonnenen Erkenntnisse auf Expertiinnenebene weisen zahlreiche
Uberschneidungen mit den Ergebnissen der Befragung auf der Ebene der
Schuler:innen auf. So wurde beiderseits berichtet, dass Religion und Glauben
im Schulkontext bzw. Schulalltag fir die Interaktion mit der Peer Group, mit
Mitschiler:innen und Freund:innen meist keine signifikante Rolle spiele. Auch
im Bereich unterschiedlicher Interaktionen den Schulalltag betreffend wurde
mehrheitlich von einem geringflgigen Stellenwert von Glauben und Religion
erzanhlt.

Insgesamt empfinden befragte Muslim:innen eine starke Zugehdrigkeit und
Identifikation mit Osterreich, bis zu einem gewissen Grad verwiesen eher
Jungen als Madchen auf einen empfundenen Status der bereits erlauterten
»In-Betweenness®. Mehrheitlich wurden wenig Vorurteile wahrgenommen. Die
Wahrnehmung der Muslime seitens der Mehrheitsgesellschaft als nicht
vollstandig zugehdorig und gleichzeitig dazu die Entfremdung vom eigenen
Herkunftsland und das Gefluhl, auch dort nicht als zugehdorig zu gelten (vgl.
Brocket 2020; Porter/Philips 2006), ruft das so bezeichnete ,In-Betweenness*
Gefuhl bei den Betroffenen hervor. Als Effekt dessen gibt der Glaube Werte
und Normen vor, die den jungen Menschen den besagten Halt bieten und der
schlussendlich identitatsstiftend ist.




| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

Soziodkonomische und soziokulturelle Integration im Alltag wird von den
betroffenen Jugendlichen als mehrheitlich erfolgreich wahrgenommen, wie die
Interviews  zeigen. Glaube spielt auch diesbezuglich in der
Befragtenperspektive nur wenig Rolle. Mehrheitlich berichteten die
Jugendlichen  von  sozialen  Aktivitaten mit  Jugendlichen  der
Mehrheitsgesellschaft und mit Minderheiten; soziokulturelle Integration wird
somit als erfolgreich wahrgenommen.

Im Falle der Wahrnehmung von etwaigen Vorurteilen wurden
Herausforderungen auf soziokultureller Ebene im Alltagskontext, nicht aber im
Schulkontext, eng mit dem Tragen des Kopftuchs/Hijab verknlpft, aber auch
mit Konflikten, die zwischen Muslim:innen unterschiedlicher Herkunftslander
entstehen kénnen. Die Erlebnisse im Alltag und im schulischen Bereich in
Bezug auf das Tragen des Kopftuches wurden ebenso von den Expert:innen
aufgegriffen und interpretiert, allerdings von Expert:innen und Jugendlichen
gleichermafien im Schulkontext nur in Ausnahmesituationen als besondere
Herausforderung im Schulalltag erlebt bzw. als relevant erachtet. Glaube hat
auf individueller Ebene fiir muslimische Jugendliche mehrheitlich einen hohen
Stellenwert, wie die Befragung zeigt, und vermittelt den Jugendlichen
Sicherheit und Halt. Dieser wird vor allem Uber familiare Netzwerke (vgl.
Fleischmann 2011) und, wie in dieser Studie skizziert, auch uber
internetbasierte Medien vermittelt. Die Medien werden hierbei als Ressource
und Informationsquelle im Bereich der Glaubensvermittiung wahrgenommen.
Die Recherche auf Google oder YouTube in Glaubensfragen sticht dabei
hervor. Die Analyse der Interviews zeigte allerdings auch auf, dass der Besuch
von Koranschulen oder Moscheen eine untergeordnete Rolle fir die meisten
befragten jungen Muslime spielt, mehrheitlich nicht besucht wird oder als Ort
der sozialen Begegnung und des Austausches verstanden wird. €’

3.5. Der Moscheeunterricht in Oberdsterreich:

Rahmenbedingungen und Profil

Um relevante Daten zur Erstellung eines aussagekraftigen Profils zu generieren,
wurden Interviews mit den am Moscheeunterricht beteiligten Personen gefihrt. Dazu
zahlen eben nicht nur die unmittelbar am Unterrichtsgeschehen Beteiligten wie
Unterrichtende und Schiler:innen, sondern auch Eltern und Funktionare. Die Auswahl
der Interviewpartner:innen basiert auf Vorschlagen der jeweiligen Kontaktperson der
Moscheegemeinde vor Ort. Diese zeigten sich gegeniiber dem Projekt interessiert und

offen. Insgesamt wurden 53 Personen in 15 Moscheegemeinden interviewt.

87 Aigner/Schwarzbéck, Lebenswelten, 221.

88 Dje folgenden Ausfiihrungen beziehen sich auf den fiir diese Studie verfassten Artikel von Terlan Djavadova/Amin
Elfeshawi/Thomas Schlager-Weidinger/Senol Yagdi: Moscheeunterricht in Oberésterreich: Rahmenbedingungen und Profil,
s.S.222-272



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg ratl O n 1%0%2 HOCHSCHULE INTEGRATIONS

o FONDS
W DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

Unter- Ehrenamt/ Ge- Zeitpunkt des Interview- : : ;
- y Funkti- | Funktion/ Ge- Zeitpunkt des Interview-
richtende | Angestellt schlecht | Interviews sprache onare | Tatigkeit schlecht Interviews sprache
L1 Angestellt m 22.03.2022 Deutsch Fi Bildungsleiter | m 19.09.2022 Tarkisch
L2 Ehrenamtlich | m 2209.2022 Turkisch 2 Bildungs- m 30.06.2022 Tiirkisch
- beauftragter
L3 Angestellt m 20.06.2022 Turkisch
F3 Obmann; m(2) 18012022 Englisch
L4 Angestellt m 26.05.2022 Turkisch Imam/Lehrer Deutsch
L5 Angestellt m 01.09.2022 Deutsch F4 Obmann m 11.01.2022 Deutsch
L6 Angestellt m 29.03.2022 Deutsch 6 Obmann m 09.02.2022 Deutsch
L7 Angestellt | m 08072022 | Deutsch 7 Obmann m 15022022 | Deulsch
L8 Ehrenamtiich | miw 24052022 Deutsch F8 Obmann m 06.03.2022 | Deutsch
(2 Personen) Fo Obmannstv. | m 13032022 | Deutsch
L9 Angestellt/ m 01.02.2022 Deutsch
Ehrenamtlich Tabelle 10: Interviews mit Funktionéren
(3 Personen:
Imam + 2)
L10 Angestellt m 01.02.2022 Deutsch
Albanisch . .
Eltern | Ge- Zeitpunkt des | Interview-
L11 Angestellt m 09.02 2022 Deutsch schlecht | Interviews Sp[g{;he
Albanisch
L12 Angestellt m 15.02.2022 Deutsch E1 m 26.052022 | Turkisch
L13 Angestellt/ m 06.03.2022 Deutsch E2 m 26.05.2022 Deutsch
Ehrenamtlich T
3 Personen:
|(mam +2) E3 m 28.06.2022 Deutsch
Tabelle 11: Interviews mit Unterrichtenden E4 m 07.06 2022 Deutsch
: ES m 10.06 2022 Deutsch
Schiiler: | Alter Geschlecht | Zeitpunkt des | Interview-
innen Interviews sprache E6 w 10.06. 2022 Deutsch
51 17 m 20.06.2022 Deutsch ET7 W 2205 2022 Deutsch
52 14 m 26.05.2022 Tarkisch Es m 92 05. 2022 Deutsch
S3 14 w 08.10.2022 Turkisch E9 m 12.06. 2022 Deutsch
54 10-17 mi2)+w(6) 22052022 Deutsch
E10 m 12.06. 2022 Deutsch
S5 7-10 m(2)+w(1) 12.06.2022 Deutsch
E11 m 21.05. 2022 Deutsch
56 12 w 10.06.2022 Deutsch

. . . Tabelle 12: Interviews mit Eltern
Tabelle 13: Interviews mit Schiler:innen

Um die Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts zu erfassen, wurden finf
guantitative (Unterrichtstage, Unterrichtsdauer, Anzahl der Schileriinnen und der
Unterrichtenden  sowie  Teilnahmedauer) und drei qualitative Aspekte
(Unterrichtssprache, Unterrichtsmaterialien, Lehrendenqualifikation) erhoben und
tabellarisch strukturiert dargestellt. Die Angaben resultieren aus den Interviews mit den
Funktionaren und Unterrichtenden. Auch an dieser Stelle sei die konstruktive
Unterstiitzung von Seiten der IRG OO erwahnt.



Tabelle 14: Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts in OO:

Quantitative und qualitative Aspekte (Stand 10/2022)
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Mosches- - - Anzahl Anzahl | Teil- T - Lehrenden-
gemeinden Tage | Dauer Schiler: Unter- nahme- Sprache Matern- Qualifika-
(=MG) pro Tag | innen rich- dauer alien tion
tende
fim Stun- | (Thw) (9 Monate: | (DiMutier- {(Vorlagen/ | (mitichne)
dgn a 8o (T ha) Okt — Juni) ( sprache=M) | freiz)
Minuten)
MG 1 Fr, Fr 3 120/ 50 Ti4 S M Vorlagen mit
Sa, Sa4
So S04
MG 2 Sa, e 4 100 /50 673 J M+D ‘Vorlagen teilweize
S0
MG 3 Sa, e 4 100 /40 673 S M ‘Vorlagen teilweize
So
MG 4 Sa, ie 4 T0/40 311 S M Vorlagen | teilweise
So
MG 5 Sa, e 3 150/ 75 715 S M ‘Vorlagen teilweize
So
MG 6 Sa, ie 2 120740 513 S M Vorlagen mit
So
MG 7 Sa, e 3 73532 Tr3 M Vorlagen | mit
So
MG & Sa, ie 3 50720 3 S M Vorlagen mit
So und freie
MG 9 Sa, e & 280/ 70 2 o M ‘Vorlagen mit
So
MG 10 So B 60/ 36 3 ' M+D Vorlagen mit
MG 11 Sa, ie 2 60/ 30 2 V M Vorlagen mit
So
MG 12 2 60/ 20 31 S M+D Vorlagen mit
MG 13 Sa, ie 2 90/ 30 1 V' M Vorlagen mit
So
MG 14 Sa, e 2 50420 1 S M+D Vorlagen mit
So
MG 15 So ie 3 221714 1 S M Vorlagen mit
GESAMT 1405/ 567 | 57125
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Das Forschungsteam der PHDL fasst ihre Ergebnisse wie folgt zusammen:

,Folgende Rahmenbedingungen lassen sich fir den Moscheeunterricht in
Oberosterreich feststellen:

Die bevorzugten Tage, an denen der Moscheeunterricht angeboten wird, sind
Samstag und Sonntag. Die Unterrichtsdauer variiert in den einzelnen Gemeinden
zumeist zwischen zwei und sechs Stunden. Die Anmeldedauer, also jener
Zeitraum, in dem Schuler:innen am Moscheeunterricht teilnehmen, betragt in der
Regel ein ganzes Jahr, wobei die Dynamik und Frequenz dem Schuljahr
angepasst sind. Insgesamt nahmen 1405 Schiler:innen (davon 567 weibliche)
im Schuljahr 2021/22 am Moscheeunterricht in einer der 15 islamischen
Gemeinden teil. 57 Lehrende erteilten den Unterricht, 25 davon sind Frauen. Der
Moscheeunterrichnt wird bis auf wenige Ausnahmen in der jeweiligen
Muttersprache abgehalten. Das korreliert auch mit der Sprache der verwendeten
Unterrichtsmaterialien. Das Erlernen und Festigen der jeweiligen Muttersprache
ist als implizites Ziel des Moscheeunterrichts zu betrachten.

Die Auswertung von Interviews mit 53 Personen ermdglichte die Erstellung eines
Profils des Moscheeunterrichts in OO:

In Bezug auf die Unterrichtenden ergibt sich folgendes Bild. Hinsichtlich der
Qualifikation lasst sich feststellen, dass es keine explizite und einheitliche
Ausbildung fir Unterrichtende an oberdsterreichischen Moscheeschulen gibt.
Die fachlichen Kompetenzen wurden im Rahmen des eigenen
Moscheeunterrichts, der eigenen Ausbildung an spezifischen Gymnasien mit
religiogsem Schwerpunkt, bei der Imamenausbildung oder im Zuge eines fach-
theologischen universitaren Studiums erworben, zumeist im Ausland.
Padagogische und didaktische Kompetenzen bringen jene Unterrichtenden mit,
die sich mit diesen in ihrem (religions)padagogischen Studium auseinander-
gesetzt haben Die fehlende padagogische Ausbildung wurde in den Interviews
mehrfach thematisiert bzw. als Wunsch nach einem diesbeziglichen Fort-
bildungsangebot deponiert. Wahrend die Imame der Moscheevereine meist
einen Universitatsabschluss haben, variieren die Qualifikationen der ehren-
amtlichen Helfer. Die meisten Moscheevereine lassen den Unterricht von den
Imamen durchfuhren, die auch angestellt sind. Die Unterrichtstatigkeit erfolgt im
Rahmen des besoldeten Anstellungsverhaltnisses. Von 13 gefuhrten Interviews
mit Lehrkraften gibt es lediglich zwei Moscheevereine, in denen nur
ehrenamtliche Lehrkrafte den Unterricht erteilen. In allen anderen hélt der Imam
den Unterricht ab. In einigen Moscheen gibt es zusatzliche ehrenamtliche Helfer.
Das zentrale Ziel des Moscheeunterrichts besteht darin, Schiler:iinnen zu
mundigen Glaubigen im Sinne des Islam zu erziehen. Demgema&lR besteht der
Inhalt darin, den Schiler:innen das Lesen des Korans in arabischer Sprache
beizubringen. Dartber hinaus werden haufig auch basale kultische (im Sinn
religioser Sitten und Praktiken), ethische und soziale (im Sinn der guten
Lebensfuhrung) sowie kulturelle und sprachliche Motive (Vertiefung der
Muttersprache und der Herkunftskultur) angefiihrt und im Moscheeunterricht
realisiert.

Bezuglich der Erfahrungen der Schiler:innen zeigt sich, dass neben dem Lernen
basaler Fertigkeiten, wie dem Lesen des Korans, v.a. der soziale Aspekt (Treffen
von Freund:innen) fur diese bedeutsam ist. Die gemeinsamen Freizeitaktivitaten
werden positiv hervorgehoben.
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Die Interviews mit den Eltern machen deren Wunsch deutlich, dass ihre Kinder
durch den Moscheeunterricht eine gute und bereichernde Erfahrung mit Religion
machen sollen, die sich positiv auf ihr weiteres Leben auswirkt. Weiters
verbinden sie den Moscheeunterricht mit der Vermittlung sozialer Kompetenzen,
der eigenen Kultur sowie einer Vertiefung der Kenntnisse der Muttersprache.
Bezuglich der Unterrichtsmaterialien herrscht grof3e Vielfalt. Einige Gemeinden
erhalten Unterlagen von ihren Dachgemeinschaften, andere wiederum
verwenden Bicher, die aus den Herkunftslandern stammen. Die albanische
Gemeinde Oberdsterreich bemuihte sich, eigenes Material herzustellen. Einige
Gemeinden greifen auf verschiedene Lehrwerke zuriick und erstellen so eigenes
Material. AulRerdem werden auch moderne Medien eingebunden. Die
Lehrbicher in der jeweiligen Herkunftssprache ermdglichen einen
Sprachunterricht, der quasi ganz nebenbei mitlauft.

Alle Interviews bestatigen, dass es Vorgaben flr den Moscheeunterricht gibt.
Worin diese konkret bestehen, ist jedoch nicht immer ganz klar. Auch wenn es
hinsichtlich einer mdglichen zentralen, einheitlichen Festlegung und
Koordinierung des Moscheeunterrichts positive Rickmeldungen gibt, ist diese
aufgrund der komplexen Verfasstheit der IGGO und deren Verhéltnis zu den ihr
zugehdrigen Kultus- und Moscheegemeinden nicht einfach herstellbar. Die
Funktion der IGGO kann hier aber durchaus im Sinne einer koordinierenden
Stelle angesehen werden, die analog =zur Imamenanstellung, einen
gemeinsamen Kriterienkatalog flir jene, die Moscheeunterricht erteilen, initiiert
und realisiert.

Es war auffallig, dass bei allen Interviews in jeder Zielgruppe die Spezifika und
Unterschiede zwischen Schul- und Moscheeunterricht zum einen klar und
deutlich hervortraten. Zum anderen ist kein Konkurrenz- sondern vielmehr ein
Komplementarverhaltnis aus den Gesprachen feststellbar. Als zentrale
Unterschiede werden die Unterrichtssprache, die Intensitat der thematischen
Beschaftigung aufgrund der Stundenanzahl und der kulturelle Fokus genannt.
Weder in den Interviews mit den Funktionaren (Obleuten und
Bildungsbeauftragten), noch mit Unterrichtenden und Eltern finden sich
AuRerungen zur Kontrollfunktion bezuiglich des Moscheeunterrichts.

Hinsichtlich der Transparenz aufgrund der Onlineprasenzen der
Moscheegemeinden ergibt sich folgender Befund. Die Moscheegemeinden
organisieren sich entlang ethnischer Strukturen; demzufolge ist es nicht
verwunderlich, dass die Internetprasenzen der hier untersuchten islamischen
Kultusgemeinden, Vereine und Organisationen tUberwiegend bis ausschlie3lich
in der jeweiligen Landessprache gestaltet sind. Die meisten Moscheegemeinden
kiindigen sowohl die Anmeldephasen als auch die Termine des
Moscheeunterrichts an. Oftmals erfahrt man auch, wer die lehrenden Personen
sind. Vielfach fehlen Hinweise, ob ein Lehrplan vorhanden ist und falls ja, wie er
aussieht. Die Bezeichnungen des Moscheeunterrichts gestalten sich bei den
untersuchten Moscheegemeinden uneinheitlich. Einige  verwenden
Begrifflichkeiten, wie ,Vortrdge®, ,Unterricht’, ,Madrassa“ oder ,Maktab”.
Nichtsdestotrotz ist bei allen Moscheegemeinden festzuhalten, dass ihr Auftritt in
den sozialen Netzwerken wohl einen Einblick in die innere Beschaffenheit
erlaubt, weil er vorrangig Muslim:innen mit einem bestimmten ethnischen
Hintergrund anspricht. Wenn der Moscheeunterricht — wie es die Internetbeitrage
suggerieren — nicht auf Deutsch, sondern eben auf Turkisch, Bosnisch oder
Albanisch stattfindet, ist davon auszugehen, dass alle Muslim:innen, die nicht der
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jeweiligen Sprache machtig sind, vom Moscheeunterricht exkludiert sind. Da
viele Online-Beitrage knapp ausfallen, ist zu vermuten, dass diese in erster Linie
die jeweilige Kultusgemeinde, Moscheegemeinde oder den Verein als
Leser:innenschaft ansprechen, weshalb sich au3enstehende Person schwer tun,
mehr Uber den Aufbau des Moscheeunterrichts zu erfahren. °

4. Fazit

Interinstitutionelles Forschungsprojekt

Historische und gegenwartsbezogene Forschungen zur religiosen Erziehung in
Moscheegemeinden stellen im dsterreichischen Kontext ein Desiderat dar. Obwohl
laut Angaben der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Oberdsterreich (IRG OO) fast
ein Viertel der Gemeinden religionspadagogische Aufgaben fur die muslimischen
Kinder und Jugendlichen wahrnehmen, gibt es keine empirischen Studien. Vielmehr
basieren die Meinungen und Informationen tber die diesbezlgliche Funktion und Rolle
der Moscheen nicht auf systematisch erhobenen Daten, sondern vielmehr auf
Vorurteilen und Spekulationen, die grof3tenteils das allgemeine Klima tber den Islam
und seine hiesigen Strukturen widerspiegeln. Von Seiten der Islamischen
Glaubensgemeinschaft gab es ebenfalls keine diesbeztiglichen Studien. Aus diesem
Grund wurde im Herbst 2019 das interinstitutionelle Forschungsprojekt ,Koranschulen
in OO“ von der Integrationsstelle des Landes Oberdsterreich in Auftrag gegeben, bei
dem die Private Padagogische Hochschule der Diézese Linz (PHDL), die Johannes
Kepler Universitat Linz (JKU) und der Osterreichische Integrationsfonds (OIF)
zusammenarbeiteten. Die offizielle Vertretung der oberdsterreichischen Moschee-
gemeinden, die Islamische Religionsgemeinde OO (IRG 0O), war ebenfalls von der
Notwendigkeit der Studie Uberzeugt und agierte kooperativ und konstruktiv. Neben der
Forscher:innengruppe gab es einen Beirat, - bestehend aus Vertretern der
Forschenden, der Landesregierung und der islamischen Glaubensgemeinschatft, - der
fur Reflexion und dem Informationsaustausch installiert wurde. Diese partizipative
Zugangsweise ist nicht nur innovativ, sondern auch &auf3erst effizient, wenn auch
zeitintensiv. Gerade auch, weil die IRG OO Konsequenzen aus dieser Studie zu ziehen
hat, ist diese informelle Einbindung von Bedeutung. Im Rahmen der Studie erfolgte

zunachst die Erhebung von Basisinformationen (wer bietet wo Moscheeunterricht

89 Djavadova u.a, 268-271



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00€ HOCHSCHULE INTEGRATIONS

L
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

an?), die Auseinandersetzung mit dem islamischen Bildungsbegriff (was verstehen
Moscheen unter Moscheeunterricht?) sowie die Darstellung des Forschungsstandes
in Deutschland und England (gibt es vergleichbare internationale Studien?). In einem
weiteren Schritt kam es zur Analyse der verwendeten Unterrichtsmaterialien und der
diesbezlglichen Webauftritte. Den Schwerpunkt der Studie bilden qualitative
Interviews mit den am Moscheeunterricht beteiligten Personen (Funktionare,
Lehrkréafte, Schileriinnen, Eltern) sowie mit jungen Muslim:innen aul3erhalb der

Moscheen, um die Relevanz von Religion und Moscheeunterricht zu eruieren.

Begrifflichkeiten/Termini

Im Bundesland Oberdsterreich gibt es 65 islamische Moscheegemeinden, von denen
18 Moscheeunterricht erteilen (Stand Oktober 2022). Kinder und Jugendliche bilden
die Zielgruppe fur diesen Unterricht. Auffallend ist, dass es keine einheitliche
Formulierung fur diese Art der Tatigkeit gibt. Neben Moschee- bzw. Koranunterricht
finden sich auch die Termini Moschee- bzw. Korankurse oder Moschee- bzw.
Korankatechese. Zum einen liegt der Grund darin, dass der Moscheeunterricht in der
jeweiligen Landessprache angeboten und daher in der tlrkischen, bosnischen oder
mit einem anderen muttersprachlichen Ausdruck bezeichnet wird. Zum andern ist der
Begriff ,Koranschule® zumeist negativ konnotiert. Auch aus diesem Grund ist es

sinnvoll, in 6ffentlichen Diskursen den Terminus Moscheeunterricht zu verwenden.

Zentrale Aufgabe

Wissen nahm und nimmt eine zentrale Rolle im Leben von Muslimen ein, da Gott als
Quelle jedes Wissens verstanden wird. Aus diesem Grund wird Wissensaneignung als
ein Mittel erachtet, Gott ndher zu kommen. Aus dieser Logik heraus wurde Bildung
als Vehikel zur Erlangung gottlichen Wissens erachtet. Daher hat sich bereits friih in
der islamischen Geschichte eine Institutionalisierung von Gelehrsamkeit entwickelt. So
wurden bereits zur Zeit der ummayyadischen Dynastie (661-750 n. Chr.) Bildungs-
einrichtungen mit Lehrplanen und Lokalitaten installiert. Dazu zahlte auch die ,kuttab®
(deutsch: Grundschule), eine Einrichtung fur Kinder. Fiur Jugendliche gab es die
,madrasah®, diese hat es bereits im 11. Jhdt. gegeben. Die madaris (Plural von
madrasah) stehen in einem engen Zusammenhang mit Moscheen und den damit
verbundenen Freitagsgebeten. Sowohl ,kuttab“ als auch ,madrasah“ konnen als

traditionelle Inspirationsquellen fir den Moscheeunterricht angesehen werden.
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Die zentrale Aufgabe des Moscheeunterrichts besteht nicht darin, Kindern und
Jugendlichen die arabische Sprache oder den Inhalt des Korans zu lehren, sondern
sie lernen die Rezitation des Korans in arabischer Sprache. Um eine inhaltliche
Auseinandersetzung mit dem Text geht es nicht. Der Hauptgrund daflr liegt darin,
dass die Rezitation des Gotteswortes fur muslimische Glaubige als lohnbringend im
religiosen Sinn betrachtet wird. Obwohl es keine einheitliche Auffassung dartber gibt,
wie islamische Bildung als solche gefasst und beschrieben werden kann, lassen sich
bestimmte Aspekte bei vielen islamischen Gelehrten vorfinden. Wesentlich ist allen
neben der Auseinandersetzung mit dem Koran auch die Beschaftigung mit den
sogenannten finf Saulen. Dementsprechend bilden folgende religiése Lehrinhalte den
kleinsten gemeinsamen Nenner im Moscheeunterricht der Moscheegemeinden: Das
Erlernen des arabischen Alphabets, das Erlernen der Lektlre des Korans in arabischer
Sprache, das Memorieren Kkleinerer Koranverse fur die Liturgie sowie das
Grundlagenwissen (Funf Saulen des Islam und die Sechs Glaubensbedingungen). Der
Islamische Religionsunterricht in der Schule unterscheidet sich wesentlich von dem
Unterricht in der Moschee. Er findet in deutscher Sprache statt und ist didaktisch und
padagogisch in den Bildungsauftrag der Schule eingebunden. Hierbei nehmen
Schileriinnen aus sehr unterschiedlichen kulturellen Kreisen am Islamischen
Religionsunterricht teil, sodass das Kulturelle nur bedingt behandelt werden kann. Der
Islamunterricht in der Moschee hingegen wird meist in der Herkunftssprache erteilt.
Der Moscheeunterricht vermittelt den Islam im kulturellen Kontext, wohl auch, damit
die Schuler:innen sich in der Moschee heimisch verortet fihlen. Sie kbnnen dadurch
aktiv am religiésen Leben in der Moschee teilnehmen. Der Moscheeunterricht ist in
seiner Intention — der Vermittlung von Glaubenspraxis — mit jener der anderen
monotheistischen Religionen vergleichbar, also der Gemeindekatechese (z.B.
Erstkommunion-, Firm- bzw. Konfirmationsunterricht) und Sonntagsschule im
christlichen Kontext sowie judischer Bildungsinitiativen fur Kinder und Jugendliche.
Vorrangig besteht der primare Inhalt des Moscheeunterrichts darin, den Schiiler:innen
das Lesen des Korans in arabischer Sprache zu erméglichen. Dartiber hinaus werden
haufig basale kultische (im Sinn religioser Sitten und Praktiken), ethische und soziale
(im Sinn der guten Lebensfiihrung) sowie kulturelle und sprachliche Motive (Vertiefung

der Muttersprache und der Herkunftskultur) angefiihrt. Diese sekundaren Ziele und
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Inhalte finden sich in allen interviewten Gruppen (Funktionare, Eltern, Unterrichtende,

Schuler:innen) wieder.

Unterrichtsmaterialien

Der jeweilige kulturelle Kontext des Moscheeunterrichts wird auch bei den 36
analysierten Materialien fur den Moscheeunterricht in OO sichtbar. Diese sind in der
Regel in der Sprache der Herkunftslander verfasst. Lediglich zwei von diesen wurden
in Obergsterreich herausgegeben, zwei weitere in Bosnien; der Rest stammt von
deutschen Herausgebern und hier v.a. vom Verlag Plural Publications in Kéln. 33
dieser Lehrmittel sind explizit fir den Moscheeunterricht konzipiert, wobei die drei Ikra-
Bande dem islamischen Religionsunterricht in Deutschland entstammen. Sechs
Lehrmittel lassen sich schwerpunktm&Rig der Koranalphabetisierung zuordnen. Ein
Drittel der Publikationen, also zwdlf, vermitteln Grundlagen des Islam. Funf widmen
sich der Ethik, vier der Religionspraxis (Gebete, Feste usw.). Sechs dienen dem
Spracherwerb, vier davon haben einen religiossen Bezug. Der Soziologe,
Islamwissenschaftler und Religionspadagoge, Univ.-Prof. Mouhanad Khorchide
(Universitat Manster), kommt bezuglich der Materialien zu dem Schluss, dass die
Unterrichtsmaterialien klare Defizite aufweisen, wenn es um den Lebensbezug, die
Befahigung zur Mundigkeit und die Starkung von interreligiosen Kompetenzen geht.
Das bedeutet fur ihn aber nicht, dass diese vdllig ungeeignet fur den
Moscheeunterricht sind, wohl aber, dass sie liberarbeitet werden sollten. Auch regt er
die Erstellung von Materialien an, die einen Osterreich Bezug haben. Hierzu wére es
sinnvoll, die Zusammenarbeit mit in Osterreich ausgebildeten Religionspadagog:innen
zu suchen, — durchaus auch aus anderen Religionen —, um gegebenenfalls
entsprechende religionsbezogene Werke fir den islamischen Unterricht in den

Moscheen erstellen zu kdnnen.

Die Relevanz von Religion und Moscheeunterricht

Um die Bedeutung von Religion und Moscheeunterricht einschatzen zu kénnen, ist die
Fokussierung von Lebenswelten junger Muslim:innen in Oberdsterreich von
besonderem Interesse. Hierzu wurde vom Forschungsteam der JKU Linz, bestehend
aus Petra Aigner und Benjamin Schwarzbdck, sowohl der Fragestellung
nachgegangen, welche Bedeutung der Islam fur die Lebensgestaltung der

muslimischen Jugendlichen und fiir deren Interaktion mit der Mehrheitsgesellschaft in
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den Bereichen Bildung, Schule und Alltag hat, als auch der Frage, welchen Stellenwert
der Glaube im Leben der Jugendlichen einnimmt, wie er praktiziert und vermittelt wird.
So wurden wu.a. zu unterschiedlichen Themenkomplexen Lehrkrafte sowie
Schiler:iinnen, Studierende und Auszubildende befragt und besonders die
Lebenswelten der jungen Muslim:innen hinsichtlich des gelebten Glaubens, ihrer
muslimischen Identitdten im Kontext des Schulalltages sowie die Rolle des
Religionsunterrichtes in der Schule und in islamischen Einrichtungen wie Moscheen
oder Vereinen beleuchtet. Aigner/Schwarzbdck kommen zu dem Schluss, dass der
Glaube auf personlicher Ebene flr junge muslimische Glaubige mehrheitlich einen
hohen Stellenwert einnimmt, da dieser u.a. Sicherheit und Halt gibt. Vermittelt wird
dieser zumeist Uber familiare Netzwerke und auch Uber internetbasierte Medien. Die
Analyse der Interviews macht deutlich, dass der Besuch von Koranschulen oder

Moscheen eine untergeordnete Rolle fiir die meisten befragten jungen Muslime spielt.

Der Moscheeunterricht in OO

Folgende Rahmenbedingungen lassen sich fur den Moscheeunterricht in
Oberosterreich feststellen: Die bevorzugten Tage, an denen der Moscheeunterricht
angeboten wird, sind Samstag und Sonntag. Die Unterrichtsdauer variiert in den
einzelnen Gemeinden zwischen zwei und sechs Stunden. Die Anmeldedauer, also
jener Zeitraum, wie lange eine Schulerin/ein Schiler am Moscheeunterricht insgesamt
teilnimmt, betragt in der Regel ein Schuljahr (9 Monate), wobei die Dynamik und
Frequenz dem Schuljahr angepasst sind. Insgesamt nahmen 1405 Schiler:innen
(davon 567 weibliche) im Schuljahr 2021/22 am Moscheeunterricht in einer der 15
islamischen Gemeinden teil. Sie wurden von insgesamt 57 Lehrer:innen, 25 davon
Frauen, unterrichtet. Der Moscheeunterricht wird bis auf wenige Ausnahmen in der

jeweiligen Muttersprache abgehalten.

Folgendes Profil des Moscheeunterrichts in Oberdsterreich konnte auf Basis der
Interviewanalysen erstellt werden. In Bezug auf die Unterrichtenden ergibt sich hierbei
folgendes Bild. Hinsichtlich der Qualifikation lasst sich feststellen, dass es keine
explizite und einheitliche Ausbildung fir Unterrichtende an oberdsterreichischen
Moscheeschulen gibt. Die fehlende padagogische Ausbildung wurde in den Interviews
mehrfach thematisiert bzw. als Wunsch eines diesbeziiglichen Fortbildungsangebotes

deponiert. Bezuglich der Erfahrungen der Schuiler:innen zeigt sich, dass neben dem
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Lernen basaler Fertigkeiten, wie dem Lesen des Korans, v.a. auch der soziale Aspekt
(Treffen von Freund:innen) fur diese bedeutsam ist. Auch die gemeinsamen
Freizeitaktivitaten werden positiv hervorgehoben. In den Interviews mit den Eltern wird
deren Wunsch deutlich, dass ihre Kinder durch den Moscheeunterricht eine gute und
bereichernde Erfahrung mit Religion machen sollen, die sich positiv auf deren weiteres
Leben auswirkt. Weiters verbinden sie den Moscheeunterricht mit dem Vermitteln
sozialer Kompetenzen, der eigenen Kultur sowie einer Vertiefung der Muttersprache.
Bezuglich der Unterrichtsmaterialien herrscht groRe Vielfalt. Einige Gemeinden
erhalten Unterlagen von ihren Dachgemeinschaften, andere wiederum verwenden
Bicher, die aus den Herkunftslandern kommen. Hinsichtlich der Tranzparenz aufgrund
der Onlineprasenzen der Moscheegemeinden ergibt sich folgender Befund. Die
Moscheegemeinden organisieren sich entlang ethnischer Strukturen; demzufolge ist
es nicht verwunderlich, dass die Internetprasenzen der hier untersuchten islamischen
Kultusgemeinden, Vereine und Organisationen primér mehrheitlich bis ausschlief3lich
in der jeweiligen Landessprache betrieben wird. Da viele Online-Beitrdge knapp
gehalten werden, wird vermutet, dass diese in erster Linie die jeweilige
Kultusgemeinde, Moscheegemeinde oder jeweiligen Verein als Leser:innenschaft
ansprechen soll, weshalb man sich als eine auf3enstehende Person schwer tut, mehr

Uber den Aufbau des Moscheeunterrichts zu erfahren.

Empfehlungen
Folgende Empfehlungen an die IRG OO bzw. IGGO und an das Land
OO/Integrationsstelle ergeben sich aus den vorliegenden Interviews und Analysen.

Empfehlungen an die IRG OO bzw. IGGO:

Basierend auf den Ergebnissen der Studie bedarf es:

1. einer akkordierten und publizierten Definition und Beschreibung dessen, was unter
Moscheeunterricht verstanden wird (z.B. auf der offiziellen Website der IGGO); der
Terminus Moscheeunterricht sollte dabei kontinuierlich verwendet werden;

2. eines offiziellen Verzeichnisses, das auf dem aktuellen Stand gehalten wird, aus
dem zumindest ersichtlich ist, wer (Name des Moscheevereins) wann

Moscheeunterricht erteilt;
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3. eines akkordierten und publizierten Profils bezuglich inhaltlicher und padagogischer
Qualifikationen und Kompetenzen fir jene, die Moscheeunterricht erteilen (analog
zum Kriterienkatalog beziglich der Imame?®9);

4. eines zentralen Aus-, Fort- und Weiterbildungsangebotes fir die Unterrichtenden,
v.a. bezuglich padagogischer, religionspadagogischer und interreligioser
Kompetenzen;

5. der Installierung einer kompetenten Arbeitsgruppe (etwa aus dem Bildungsamt der
IGGO, der KPH Wien, ...), welche die Unterrichtsmaterialien regelmaRig sichtet —
gemal der in dieser Studie verwendeten Kriterien (Bezug zur Lebenswirklichkeit
der Kinder und jungen Muslim:innen in Osterreich, Befahigung zur Mindigkeit in
religioser Hinsicht, Férderung von interreligiosen Kompetenzen);

6. der Herausgabe eines deutschsprachigen Unterrichtsmaterials mit einem
deutlichen Bezug zur dsterreichischen Lebenswirklichkeit;

7. der Erstellung digital aufbereiteter religioser Contents in unterschiedlichen sozialen
Netzwerken und Plattformen (YouTube, TikTok, Discord, ...);

8. Evaluierungsmaoglichkeiten des Moscheeunterrichts seitens der Schuler:innen und
Eltern (Fragebodgen, ...);

9. eines kompetenten Gremiums (etwa aus dem Bildungsamt der IGGO), das den
Moscheeunterricht regelmafig reflektiert und evaluiert, MalRhahmen anregt sowie

deren Umsetzung kontrolliert.

Empfehlungen an das Land Oberdsterreich/Integrationsstelle:

Basierend auf den Ergebnissen der Studie bedarf es:

1. der Verwendung (im internen und externen Gebrauch) des Terminus
,Moscheeunterricht“ anstelle von ,Koranschulen®;

2. der Organisation und Durchfuhrung von Deutschkursen fir Lehrkrafte (auf dem
Niveau A2);

3. der Unterstitzung bei den Planungen fur (migrations)padagogische Fortbildungs-
veranstaltungen fur jene, die den Moscheeunterricht erteilen (2 pro Jahr);

4. der Initiierung und Organisation eines Vernetzungstreffens zur Erstellung eines

deutschsprachigen Unterrichtsmaterials gemaf den 3 Kriterien (vgl. Khorchide);

90 https://www.derislam.at/imame/ (24.11.2022)
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5. der |Initierung und Organisation eines Vernetzungstreffen von Lehrkraften,

Bildungsbeauftragten aus den Moscheevereinen und Vertreteriinnen von
ehrenamtlichen Organisationen (Rettung, Feuerwehr, etc.), die Exkursionen fur
Schuler:innen des Moscheeunterrichts konzipieren (soziales Lernen, Integration);
6. der Initiierung und Organisation eines Vernetzungstreffens von Vertreter:innen des
Religionsbeirates (Land OO0), des Runden Tisches der Religionen (Di6zese Linz)
sowie von Lehrkraften und Bildungsbeauftragten aus den Moscheevereinen zwecks

Konzeption von interreligiosen Aktivitaten im Rahmen des Moscheeunterrichts.

Damit diese 15 Empfehlungen realisiert werden koénnen, ist ein kontinuierlicher
Austausch — und folglich eine Kooperation — zwischen IRG OO/IGGO und Land
OO/IST unabdingbar.

Die folgende Abbildung fasst die zentralen Ergebnisse der Studie kurz und knapp
zusammen und illustriert, dass die intendierte Klarung bezlglich Moschee-

unterricht/Koranschulen in Oberdsterreich in den zentralen Aspekten erreicht wurde:
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Abb. 3: Ubersicht der zentralen Ergebnisse der Studie Moscheeunterricht/Koranschule in OO



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg I’Cltlon obe HOCHSCHULE INTEGRATIONS

o FONDS
w DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

5. Abbildungs- und Tabellenverzeichnis

Abb. 1: Schematische Darstellung des Forschungsprojektes ,Koranschulen in 0O 15
Abb. 2: Verzeichnis der Moscheegemeinden in OO (mit und ohne Moscheeunterricht) 46

Abb. 3: Ubersicht der zentralen Ergebnisse der Studie Moscheeunterricht/Koranschule in 0O 69

Tab.1: Auflistung der Arbeitspakete 16
Tab.2: Explizite und implizite Forschungsprojekte zum Moscheeunterricht in Osterreich 29
Tab.4: Gesamtliste der Moscheegemeinden in 0O 47
Tab.5: Auflistung der Moscheegemeinden in denen It. IRG OO Moscheeunterricht stattfindet 49
Tab.6: Merkmale von verwendeten Lehrmitteln fir den Moscheeunterricht 50
Tab.7: Thematische Schwerpunkte der Unterrichtsmaterialien 51
Tab.8: Interviews mit Expert:innen 54
Tab.9: Interviews mit Schiler:innen muslimischen Glaubensbekenntnisses 55
Tab.10: Interviews mit Funktionaren 58
Tab.11: Interviews mit Unterrichtenden 58
Tab.12: Interviews mit Eltern 58
Tab.13: Interviews mit Schiler:innen 58

Tab.14: Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts:
Quantitative und qualitative Aspekte (Stand 10/2022) 59



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg ratl O n 1%0%2 HOCHSCHULE INTEGRATIONS

o FONDS
W DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

ANHANG

Artikel

Amin Elfeshawi: Koranschulen? Eine kritische Annaherung islamischer
Bildung und ihrer Institutionen aus einer historischen und islamwissenschatftlichen

Perspektive

Philipp Bruckmayr/Sule Dursun: Forschungsstand Moscheeunterricht in

Osterreich und Deutschland

Petra Aigner/Benjamin Schwarzbéck: Quranic Teaching und Islamic

Faith Schools in GrofR3britannien

Mouhanad Khorchide: Analyse der Unterrichtsmaterialien und Didaktik

Petra Aigner/Benjamin Schwarzbock: Lebenswelten junger

Muslim:innen in Oberosterreich

Terlan Djavadova/Amin Elfeshawi/Thomas Schlager-Weidinger/Senol

Yagdi: Moscheeunterricht in Oberdsterreich: Rahmenbedingungen und Profil

Bitte beachten:

Das Literaturverzeichnis findet sich als Sammelverzeichnis auf den Seiten 274-286.



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

Koranschulen? Eine kritische Annédherung islamischer
Bildung und ihrer Institutionen aus einer historischen und
islamwissenschaftlichen Perspektive

Amin Elfeshawi, MA MA

4 )

1. Einleitung
2. Historische Stationen islamischer Bildungsstéatten und ihre Foki
Kuttab
Madrasah
3. Ziele der islamischen Bildung und eine begriffliche Reflexion zur
\ oberdsterreichischen Situation /

1. Einleitung

Im deutschsprachigen Raum ist der Begriff der ,Qur'anschulen®, ,Koranschulen® und
ahnliche Varianten weit verbreitet. Im 6ffentlichen Diskurs, der nicht zuletzt von Medien
und Politik mitbeeinflusst wird, entstehen dabei Konnotationen, die nicht selten mit
Vorurteilen behaftet sind. Dieser Abschnitt widmet sich den Fragen, ob derartige
Bezeichnungen wie oben angefuhrt, der Charakterisierung islamischer
Bildungsinstitutionen gerecht wird oder nicht, indem ein historischer und
islamwissenschaftlicher Uberblick zur islamischen Bildung und ihren Institutionen

gegeben werden soll.

In der islamischen Geschichte wurden die religiosen Quellen als Inspiration
verstanden, sich mit transzendentem und weltlichem Wissen auseinanderzusetzen.
Die Grenzen zwischen beiden verschwinden aus islamischer Sicht, da das Diesseits
und Jenseits - aus der Perspektive dominanter islamischer Strémungen wie der
islamischen Philosophie oder des Sufismus - miteinander verwoben sind und die eine
Existenzform als Medium zum Verstandnis der anderen fihren soll. Der in der

islamischen Geschichte entwickelte Zugang zur Bildung umfasst mehrere Facetten.

Eine davon wird als ,tarbiyyah“bezeichnet und umfasst den Wissensprozess, der auf
die physische und intellektuelle Entwicklung des Individuums abzielt. Ein weiterer
wesentlicher Aspekt ist ,ta’dib“, jener Wissensprozess, durch den das muslimische

Individuum vertraut gemacht werden soll mit jenem noblen und tugendhaften
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Verhaltenskodex, der aus der islamischen Verhaltensethik heraus entwickelt worden
ist und durch den der Muslim oder die Muslimin befahigt und sensibilisiert werden soll,
in zwischenmenschlichen Auseinandersetzungen auf einen gerechten Umgang zu
achten. Ein weiterer nicht unwesentlicher Gesichtspunkt ist ,fa‘lim“, worunter das
Lehren und Lernen im Allgemeinen zu verstehen ist.°* Im weiteren Verlauf des Artikels

wird auf diese Begrifflichkeiten noch naher eingegangen.

Wissensakkumulation wurde stets in einem religiosen Kontext erachtet, da der Mensch
im Koran prinzipiell als Stellvertreter Gottes auf Erden bezeichnet wird und somit das
Streben nach Wissen das intellektuelle, spirituelle als auch soziale Leben von
Muslim:innen bestimmte.®? Wissen nahm daher eine zentrale Rolle im Leben der
muslimischen Welt ein, da Gott als Quelle jedes Wissens verstanden wurde, weshalb
eine Wissensaneignung als ein Mittel erachtet wurde, Gott naher zu kommen.®3 Aus
dieser Logik heraus wurde weltliche Bildung als Behelf zur Erlangung gottlichen
Wissens erachtet. Daher hat sich bereits frih in der islamischen Geschichte eine

Institutionalisierung von Gelehrsamkeit entwickelt.

2. Historische Stationen islamischer Bildungsstatten und ihre Foki

Kuttab

Auf der arabischen Halbinsel, dem Geburtsort des Islams, wurde Bildung zunéchst
schlicht gehalten. Neben dem Erlernen des Korans und den prophetischen
Uberlieferungen wurde den Studierenden in Moscheen grundsatzlich Arabisch in Wort
und Schrift als auch moralische Geschichten, Heldensagas und auch Sprichwoérter
beigebracht®* Durch eine vorantreibende Strukturierung wurden neue
Bildungseinrichtungen mit Lehrplanen und Lokalitaten gegriindet, welche allen voran
in der ummayyadischen Dynastie (661 bis 750 n. Chr.) entstanden sind. Dazu z&hlen

etwa die ,kuttab“ (deutsch: Grundschule), ,halga“ (deutsch: Zirkel), ,maktab“ (deutsch:

91 vgl. Yasin, R.F.B.F./Jani, M.S.: Islam Education: The Philosophy, Aim and Main Features; In: International Journal of
Education and Research, Vol. 1 No. 10 October 2013; S. 1

92 vgl. Ebd., S. 3

93 Vgl. Hilgendorf, Eric (2003): Islamic Education: History and Tendency; Peabody Journal of Education; 78:2; S. 64

94 Vgl. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 80
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Grundschule), ,zawiyah“ (deutsch: Eck), als auch ,majlis“ (deutsch: Zusammenkunft).
Zwar findet man die Ergrindung der kuttab und maktab bei den Umayyaden vor,
jedoch erlangen diese Institutionen eine weite Ausbreitung unter der Herrschaft der
Abbasiden (750 bis 1258 n. Chr.).%®

Kuttab, als eine institutionelle Einrichtung, war fur Kinder gedacht. Dabei muss jedoch
zwischen zwei Varianten differenziert werden. Eine davon beschéatftigte sich mit der
Lehre des Lesens und Schreibens des Korans, wahrend die andere sich auf das
Unterrichten der Sprache und allen damit verbundenen Komponenten, wie etwa der
Grammatik konzentrierte. Ein wesentlicher Bestandteil in der Auseinandersetzung mit
dem Koran bestand auch darin, dass so viele Korankapitel und Verse wie nur méglich
auswendiggelernt wurden und man dabei ebenfalls die Bedeutung und Interpretation
der Koranverse den Schiler:innen beibrachte. Es gab jedoch auch kuttab, die sich
nicht auf den Koran spezialisierten, sondern auf die Alphabetisierung, Schreibkunst,
Sprache und Grammatik, der Dichtkunst und Mathematik konzentrierten. Kuttab
wurden von einzelnen Lehrpersonen betrieben, die oftmals fir ihre Tatigkeiten keine
Bezahlung verlangten, um so auch Kindern aus &rmeren Familien Bildung zu
ermoglichen. Zu Zeiten der Mamluken, aber auch der Osmanen, wurden Orte an
denen derartige Bildungseinrichtungen existiert haben mit einem 6ffentlichen Brunnen

versehen, die von 6ffentlichen Stiftungen finanziert wurden.%

Diese Form religioser Bildungseinrichtungen sind auch in der Gegenwart noch
vorhanden. Als Fallbeispiel wird hier Indonesien herangezogen, wo die kattatib (Plural
von kuttab) sich auf die religiése padagogische Erziehung von Kindern im Alter vom
finften bis zum zwdlften Lebensjahr konzentrieren. In Indonesien kdnnen Eltern etwa
in der Stadt Semarang zwischen den kuttab al-Fatih und der formellen Grundschule
auswahlen.®” In der indonesischen Version der kattatib sind zwei Lehrplane
vorhanden, der eine beschaftigt sich mit der islamischen Glaubenslehre, der zweite
mit dem Koran. Die wichtigste Zielsetzung dieser religiosen Bildungseinrichtungen ist

es, Uber islamische Erziehungsmethoden den Schiler:innen zur Entwicklung eines

9 Vgl. Ebd.; S. 81

% Ebd.

97 Vgl. Yaman, Basyir/Gultom, Fades Br.: Islamic Education System: Implementation of Curriculum Kuttab Al-Fatih
Semarang; In: World Academy of Science, Engineering and Technology — International Journal of Educational and
Pedagogical Sciences; Vol: 11; No: 12; 2017; S. 2613
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guten Charakters zu verhelfen.®® Die Philosophie der kuttab al-Fatih lassen sich mit

folgenden drei Grundregeln zusammenfassen:®?

e Glaube vor dem Koran
e Adab (Regeln des guten Benehmens) vor Wissen

e \Wissen vor Handeln

Mit diesen Regeln soll klargemacht werden, welche Voraussetzungen und Prioritaten
in der padagogischen Erziehung muslimischer Schiler:innen liegen sollen. Vor einer
Auseinandersetzung mit dem Koran sollen sich Schiler:iinnen bereits mit den
grundlegenden Glaubensinhalten beschatftigt haben. Nur unter der Erfullung dieser
Vorbedingung sollen sich Schiler:innen in einem nachsten Schritt dem Koranstudium
widmen, da mit diesem Vorwissen die Inhalte des Korans auch demgemal? verstanden
werden kdnnen. So verhalt es sich in einem ahnlichen Verhaltnis zwischen den Regeln
des guten Anstands und dem Wissen. Zuerst sollen Schiler:innen Grundsatze des
moralischen Miteinander begriffen haben, bevor sie sich Wissen aneignen. Und dieses
angeeignete Wissen soll den Schiler:innen die dazu nétige Reflexivitat ermoglichen,

bevor es zu einem Handlungsakt kommt.

Die oben angefuihrten Grundregeln der kattatib sind nicht nur fir Schiler:innen
relevant, sondern gleichermal3en fir das Lehrpersonal, weshalb Padagog:innen eine
entsprechende Ausbildung durchlaufen mussen, um sich auf den Unterricht in einem
kuttab vorzubereiten, welche in der Regel sechs Monate andauert.1%° Es wird zudem
darauf geachtet, dass Eltern ebenfalls zu regelmafligen Teilnahmen bei gewissen
Veranstaltungen verpflichtet werden. Fir Eltern gibt es ein monatliches verpflichtendes
Studium, freiwillige Studien, als auch Elterntreffen, um mit anderen Eltern in einen
Austausch kommen zu kénnen. Die kattatib stellen den Schuler:innen, Eltern und
Lehrer:innen Unterrichtsmaterialien zur Verfugung, um die kuttab-Module studieren zu
kénnen. Dabei werden Bezige zu anderen religiosen Quellen, wie etwa

Prophetenbiographien oder Prophetentberlieferungen hergestellt.10t

98 Vgl. Hafnidar, Hafnidar/Mansor, Rosnidar/Nichiappan, Suppiah: The Implementation of Role of Kuttab al-Fatih (KAF)
Philosophy in Islamic Character Education; In: Nadwa: Jurnal Pendidikan Islam; Vol. 13; No. 2 (2019); S. 236

99 vgl. Ebd., S. 239

100 vg|. Ebd., S. 242

101 \g|. Ebd., S. 244
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Um die Angebote und die philosophischen Grundregeln der kattatib gesellschaftlich zu
verbreiten, sind diese auch in virtuellen Netzwerken prasent. Nicht selten werden
zudem Whatsapp-Gruppen fur Eltern erstellt, tber die sie sich auch mit der Lehrperson
austauschen konnen. Der padagogische Zugang und die Methoden der kattatib

beinhalten folgende Aspekte:10?

e Erfahrung: Religion soll fir Schuler:innen erfahrbar gemacht werden, um
religiose Werte individuell und in Gruppen erleben zu kénnen.

e Gewohnung: Unter diesem padagogischen Gesichtspunkt ist gemeint, dass
eine Verhaltensweise zu einer Gewohnheit werden soll und keiner grof3eren
Anstrengung bedarf.

e Rationalitat: Der menschliche Verstand wird in diesem Kontext mit Religiositat
in Verbindung gebracht, um Uber die Vernunft das Gattliche verstehen und
erkennen zu kdnnen.

e Funktionalitat: Die Vermittlung von religiésen Materialien soll so eingebettet
werden, dass diese nicht nur in der Schule, sondern gleichermal3en im nicht-
schulischen Alltag vom muslimischen Individuum angewendet werden kdnnen.

e Vorbildhaftigkeit: Tugendhaftigkeit soll nicht nur ein Bildungsziel fur die

Schiler:innen, sondern auch fiir das Lehrpersonal sein.

Madrasah

In vormodernen islamischen Gesellschaftsstrukturen gab es fur éaltere Kinder
beziehungsweise Jugendliche nach der Absolvierung der kuttab eine weitere
Bildungseinrichtung, die ,madrasah®. In diesem Abschnitt soll der Aufbau und ihre

Ausrichtung erortert werden.

Madrasah als eine eigene Bildungsinstitution hat es in der islamischen Geschichte
bereits sehr friih gegeben. Berichte aus dem elften Jahrhundert in Bagdad aus der Zeit
des berihmten GroRRwesirs Nizam al-Mulk (1018 bis 1092 n. Chr.) der seldschuken-

102 \/g|. Yaman, Basyir/Gultom, Fades Br.: Islamic Education System: Implementation of Curriculum Kuttab Al-Fatih
Semarang; In: World Academy of Science, Engineering and Technology — International Journal of Educational and
Pedagogical Sciences; Vol: 11; No: 12; 2017; S. 2614f.
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Dynastie erzahlen von derartigen Institutionen, wobei davon ausgegangen werden

kann, dass diese bereits vor seiner Zeit den islamischen Raum beschmiickt haben.%3
Die madaris (Plural von madrasah) stehen in einem engen Zusammenhang mit
Moscheen und den damit verbundenen Freitagsgebeten. Sehr oft haben Moscheen
eigene Logen fiur Studierende der madrasah eingerichtet, um sich im Anschluss an
das verpflichtende Freitagsgebet zusammenzufinden und sich dem weiteren Studium
widmen zu kénnen.'%* In dieser friihen Phase, als sich die madaris gebildet haben, war
die Differenzierung zwischen diesen und den Moscheen nicht immer eindeutig,
wodurch sie in dieser Frihphase das Zentrum der Gelehrsamkeit und Ort von
Bildungsangeboten geblieben sind. Dies ergab sich aus der Tradition der ersten funf
Jahrhunderte der islamischen Geschichte. Der Moschee kam mehr als nur die Rolle
eines Ortes ritueller Gebete zu, denn sie wurde vielmehr ein Sammelplatz diverser
Gelehrter, die in den R&aumlichkeiten der Moscheen Vorlesungen gaben. Der
Studentenschaft wurde freigestellt aus diesen Angeboten auszuwahlen. Aus der
Tradition der madaris heraus entstanden die beriihmten Ubersetzungsbewegungen,
die sich mit der Translation wissenschaftlicher Texte aus dem Altgriechischen, Hindi,
Persischen, Altsyrischen und anderer Sprachen auseinandersetzten und die
philosophischen beziehungsweise naturwissenschaftlichen Uberlegungen in die Logik
des Islams integrierten.1% Hohere Bildungseinrichtungen wurden in der Anfangsphase
von privater Seite finanziert; erst durch ihre weitere Verbreitung in mehreren
islamischen Gebieten, wie etwa dem Seldschuken-, Fatimidenreich oder dem Gebiet
der umayyadischen Herrscher in Cordoba, kam es entweder zu einer direkten oder

indirekten staatlichen Schirmherrschaft.106

Die in den madaris angewendeten Lehrplanen spiegelten die kosmologischen
Debatten in der islamischen Geschichte wider. Dabei waren vor allem in der
Vormoderne zwei Strémungen pragend, namlich die islamische Mystik, welche unter

dem Begriff des ,Sufismus® bekannt ist, als auch die ,Mu’tazila“, quasi die islamische

103 ygl. Tibawi, A.L.: Origin and Character of Al-Madrasah; In: Bulletin of the School of Oriental and African Studies;
University of London; Vol. 25; No.1/3 (1962); S. 225

104 y/g|. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 83

105 vgl. Ebd., S. 84ff.

106 \/gl. Tibawi, A.L.: Origin and Character of Al-Madrasah; In: Bulletin of the School of Oriental and African Studies;
University of London; Vol. 25; No.1/3 (1962); S. 235
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Philosophie, welche sich von hellenistischen Denkern wie Aristoteles, Sokrates, Platon
und anderen inspirieren hat lassen. Als wesentliche Personlichkeiten, welche die
islamische Bildung in ihnrer Gesamtheit gepragt haben, sind unter anderem Abu Nasr
Muhammad al-Farabi (gest. 950 n.Chr.), ibn Khaldun (1332-1407 n.Chr.) oder Abu
Hamid Muhammad al-Ghazali (1055 oder 1056 - 1111 n.Chr.) zu nennen.

In der Bildungsausrichtung folgt al-Farabi dem aristotelischen Modell, in welchem er
die Wissenschaften in Klassen und Subklassen differenziert. Damit sollen die
Beziehungen zueinander, die Wesensarten und Funktionen der jeweiligen
wissenschaftlichen Disziplinen ausgemacht werden kdnnen. Al-Farabi setzt in vielem
an Aristoteles an, allerdings Ubernimmt er nicht die Aufteilung der Wissenschaften in
theoretische und praktische Kategorien, da er diese in jeder wissenschaftlichen
Disziplin als inharent erachtet. So fuhrt er etwa die Musikwissenschaft als Beispiel an,
welche sowohl theoretische als auch praktische Komponenten in sich tragt. Seine
Unterteilungen der Wissenschaften beinhalten fiinf Hauptkategorien und zwar
Wissenschaft der Sprache, Wissenschaft der Logik, Wissenschaft der Mathematik,
Wissenschaften der Natur und Methaphysik, politische Philosophie, als auch
Politikwissenschaft, Jurisprudenz und Theologie.l®” Al-Farabi hat sich in der
politischen Philosophie sowohl von Platons als auch von Aristoteles Werken
beeinflussen lassen, in der sich dieser mit Herrschaftssystemen und Herrschaftstypen
beschaftigt, welche diesseits gerichtet sind. In seiner Jurisprudenz und dialektischen

Theologie hingegen findet man religioés ausgerichtete Debatten.

In der methodologischen Einteilung der Wissenschaften schlagt ibn Khaldun einen
neuen Weg ein, mittels dem dieser aus einer zivilisatorischen Perspektive analysiert.
Seine Unterteilungen erfolgen in Naturwissenschaften, rationalen Wissenschaften
beziehungsweise Weisheitswissenschaften und Philosophie und religiose
Wissenschaften. Das Studium der Naturwissenschaften erfordern fir ibn Khaldun
primar Intellekt und rationales Denken, Beobachtung und Gespiir. Die oben genannten

Kategorien werden nochmals in Subkategorien differenziert, namlich in Logik, Physik,

107 \gl. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 90
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Metaphysik und das Studium von Bemessungen (Geometrie, Arithmetik, Musik und

Astronomie).1%8

Die Aufteilung der Wissenschaften erfolgt bei al-Ghazali in drei Kategorien, die er wie
folgt bezeichnet: 1. Unwirdige Wissenschaften, 2. Wirdige Wissenschaften und 3.
Ruhmenswerte Wissenschaften, die jedoch nicht vertieft behandelt werden muissen.
Unter der ersten Kategorie fasst al-Ghazali all jene Wissenschaften zusammen, die
keinen Nutzen haben, weder im Diesseits noch im Jenseits, sondern lediglich Leid
schaffen wirden, und zwar all jenen, die sich damit beschaftigen, als auch deren
Umfeld. Darunter zahlen fur ihn etwa Hexerei oder Astrologie. Den einzigen Nutzen,
den Astrologie haben kénnte, ware durch die Anwendung astrologischen Wissens, um
die Himmelsrichtungen zu bestimmen. Unter den wurdigen Wissenschaften fasst al-
Ghazali all jene Wissenschaften zusammen, welche in einer engen Beziehung zu
gottesdienstlichen Handlungen stehen. Dabei unterteilt er jene Wissenschaften, die fir
das muslimische Individuum verpflichtend sind zu erlernen und jene Wissenschaften,
die zumindest von einem Teil der Gesellschaft erlernt werden missen, um das
gesellschaftliche Leben aufrecht zu halten.!®® Als individuelle Pflicht eines jeden
muslimischen Individuums gilt fur al-Ghazali das Studium der theologischen Quellen.
Als Wissenschaften, die zumindest von einem Teil des gesellschaftlichen Kollektivs
gelernt werden missen, nennt er etwa Medizin oder Arithmetik. Der Sufismus hat
ebenfalls in der islamischen Bildungsdebatte Spuren hinterlassen, indem dieser im
Umgang mit theologischen Quellen auf die Unterscheidung zwischen Exoterik und
Esoterik, also der aul3eren und inneren Dimension der Deutungsinhalte des Korans
verweist. Die sufische Bildungstradition setzt sich zum Ziel, einen — wenn auch
flichtigen — Einblick in die gottliche Prasenz zu erhalten. Um in die gottliche Realitat
eintauchen zu kdénnen, bedarf es unter anderem einer Aufhebung des eigenen Egos,
weshalb in der sufischen Bildung die Auseinandersetzung mit der eigenen Seele, dem

Bewusstsein, als auch dem Unterbewusstsein eine wesentliche Rolle einnimmt.110

108 \/g|. Ebd.

109 yg|. Barni, Mahyuddin/Mahdany, Diny: Al-Ghazali’s Thoughts on Islamic Education Curriculum; In: Dinamika limu; Vol. 17
(2); 2017; S. 252

110 Vgl. Baiza, Yahia (2018): Islamic Education and Development of Educational Traditions and Institutions; In: Daun,
H./Arjmand, R. (eds): Handbook of Islamic Education. International Handbooks of Religion and Education; Vo. 7; Springer;
Cham; S. 92
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In der Moderne und den damit verbundenen Erfahrungen des Kolonialismus in vielen
muslimischen Landern kamen den madaris eine noch bedeutendere Aufgabe zu.
Kolonialismus fuhrte dazu, dass in der muslimischen Welt vielerorts westliche
Bildungseinrichtungen in Betrieb genommen wurden, die dementsprechend nach
westlichen Lehrmodellen unterrichtet haben. Dies fihrte unter der muslimischen
Bevolkerung oftmals zu einem groRen Misstrauen, da derartige Institutionen als
Versuche verstanden wurden eine Christianisierung und Verwestlichung durch die
Kolonialherrschaft voranzutreiben.''* Somit wurde der Fortbestand der madaris als ein
Mittel des Widerstands gegen die Fremdherrschaft von den lokalen muslimischen
Gesellschaften erachtet, da sie als ein Symbol der Hoffnung, der eigenen ldentitat und
des politischen Willens in den sich veranderten gesellschaftlichen und politischen

Bedingungen angesehen wurden.

Reformistische islamische Stromungen haben sich in der Moderne als eine Reaktion
auf den Niedergang muslimischer Reiche und der voranschreitenden Verbreitung des
westlichen Imperialismus gebildet und ebenso auf madaris abgefarbt. lhre Ideen und
Anliegen wurden durch Printmedien wie Textblcher und andere Bildungsliteratur
vorangetrieben.''? Derartige Entwicklungen fiihrten etwa in den slidostasiatischen
Landern Malaysien und Indonesien dazu, dass lokale muslimische Intellektuelle ein
sozio-politisches Bewusstsein entwickelt haben, welches darauf abzielte, den Ausblick
der muslimischen Gemeinschaft zu verbessern. Deswegen wurden die Lehrplane den
neuen Bedurfnissen und Veranderungen angepasst, indem die madaris in Malaysien
etwa Englisch, Malaiisch, Mathematik und Geisteswissenschaften angeboten haben,
um die Schuler:innen auf die Anspriiche der modernen Welt vorzubereiten. Trotz
dieser Neuausrichtung wurden religiose Lehrinhalte fortgesetzt, wie etwa das
Beibringen koranischer Lesarten, Theologie, arabische Sprache und Literatur, als
auch islamische Geschichte. Ein wesentlicher Aspekt der madaris darf nicht
Ubersehen werden, namlich, dass diese auf einer kommunalen Ebene stets

identitatsstiftend sind. In den islamischen Bildungsinstitutionen werden Werte und

111 ygl. Buang, Sa’eda: Madrasah and Muslim Education: Its Interface with Urbanization; In: Pink, W.T./Noblit, G.W. (eds.):
International Handbook of Urban Education; 2007; Springer; S. 323
112 ygl. Ebd.; S. 325
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Normen vermittelt, weshalb diese fiur die muslimische Gemeinschaft eine wesentliche

Symbolik darstellen.13

3. Ziele der islamischen Bildung und eine begriffliche Reflexion zur

oberdsterreichischen Situation

Es gibt keine einheitliche Auffassung, wie islamische Bildung als solche gefasst und
beschrieben werden kann, dennoch lassen sich bestimmte Aspekte bei vielen
islamischen Gelehrten vorfinden. Wesentlich ist allen voran die Auseinandersetzung
mit dem Koran, aber auch die mit den sogenannten funf Saulen im Islam, die neben
dem Glaubensbekenntnis aus dem funfmaligen taglichen Gebet, dem Almosen an
Bediirftige, dem Fasten im Monat Ramadan als auch der Pilgerfahrt bestehen.14
AuBer diesem grundsatzlichen Wissen, werden andere Facetten ebenfalls als
erforderlich erachtet, um den Ansprichen und Erwartungen einiger islamischer
Gelehrte gerecht zu werden, um vom Erlernen des ,islamischen Allgemeinwissens®
sprechen zu kdnnen, wie etwa Anstandsregeln beim Essen und Trinken, islamische
Kleidungsnormen, Familienbeziehungen, ethische Wirtschaftsregeln, Erlernen von

Geboten und Verboten und Erbrecht.

Wie bereits oben beschrieben, stellt die Strebsamkeit nach Wissen eine islamische
Tugend dar. Durch das Vermehren des Wissens soll dem Muslim oder der Muslimin
ermdglicht werden, die eigene Beziehung zum Schopfer zu intensivieren. Die
islamische Bildung will beabsichtigen, dass das muslimische Individuum das eigene
Leben zum Besseren verandert, indem durch die Erlangung religidsen Wissens eine
Unterweisung stattfinden soll, die im besten Fall zu Weisheit, Gerechtigkeit und
Wahrhaftigkeit fuhren soll.1'® Eine Herausforderung der islamischen Bildung in der
Gegenwart ist, dass nicht von einer einheitlichen islamischen Bildung gesprochen

werden kann, da der Grad der Institutionalisierung, Professionalisierung und die damit

113 y/gl, Aziz, Nurul Syaheera/Ismail, Alice Sabrina: The Role of Traditional Madrasa Design in Transforming Islamic Education
towards the Development of Societal Communal Values; In: American Scientific Publishers — Advanced Science Letters; Vol.
24; May 2018; S. 4530

114 yvgl. Sudan, Salmi Ahmad: The Nature of Islamic Education; In: American International Journal of Contemporary
Research; Vol. 7; No. 3; September 2017, S. 23

115 vgl. Ebd.
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verbundene Lehrplangestaltung stets von Ort und Zeit variiert.*1® In der islamischen
Klassik wurde etwa von al-Ghazali die Entwicklung des guten Charakters durch die
Foérderung von moralischen und ethischen Qualitdten als das hdchste Ziel der
islamischen Bildung genannt. Dies sei erzielbar durch Gottesergebenheit. Ein weiterer
Zweck islamischer Bildung sollte es sein, einen Menschen zu kultivieren, der sich an
die religidsen Lehren halt, um Erlésung und Glickseligkeit im Jenseits zu erlangen.'’
Bei ibn Khaldun soll die islamische Bildung dazu verhelfen, ein guter oder eine gute
Muslim:in und ein gutes Mitglied der Gesellschaft zu werden. Ibn Sina (Avicenna, 980
- 1037 n. Chr.) soll Bildung im Allgemeinen die Weiterentwicklung eines Individuums
vorantreiben, weshalb in der Lehre gleichermal3en die physische Komponente eines
Menschen beachtet werden soll, indem den Schiiler:innen beigebracht wird, dass sie

auf Nahrung, Schlaf und Reinheit achten sollen.18

Gegenwartsbezogene Debatten sehen auch den Koran im Mittelpunkt der islamischen
Bildung. Neben den islamischen Priméarquellen als wichtigste Bezugspunkte, gibt es
allerdings Stimmen, wie die von Mohd Sharif Khan, die einen gesellschaftsbezogenen
Unterricht fordern. Trotzdem steht bei ihm — in Kontinuitdt mit den klassischen
islamischen Denkern — im Mittelpunkt, das Universum und die Erde als Schopfung
Gottes zu betrachten und mit diesem Bewusstsein sich in dieser Welt zu
positionieren.''® Andere kontemporare Denker wie Ali Ashraf sehen das Ziel der
islamischen Bildung darin, Muslim:innen zu erziehen, um spirituell, intellektuell und
materiell wachsen zu kénnen. Zudem sollen sie dazu befahigt werden, nutzliche

Mitglieder ihrer jeweiligen Gemeinschatft zu sein.

In diesem Kapitel sollte aufgezeigt werden, wie vielfaltig und komplex sich die
islamische Bildung im Verlauf der Geschichte gestaltet hat. Je nach Lokalitat und
zeitlicher Epoche hat die islamische Bildung entsprechende Einflisse erfahren, sei es
durch die islamische Mystik, der islamischen Philosophie, des Kolonialismus oder der

Moderne im Allgemeinen.

116 V/gl. Shah, Sayyed Farooq et al.: Quality and Features of Education in the Muslim World; In: Universal Journal of
Educational Research 3 (4); April 2015; S. 244

117 ygl. Al-Hafiz, Muhamad Hafiz Khamis/Salleh, Mohamad Johdi: The Philosophy and Objectives of Education in Islam; In:
Regional Conference on Islamic Education; 24-25 July 2010; Shah Alam; Selangor; S. 8

18 Vgl. Ebd. f

119 vgl. Ebd.; S. Off.
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In Oberdsterreich finden sich durchaus islamische Bildungsstétten, wobei sie in ihrer
Situiertheit nicht den klassischen Schemata der oben bereits beschriebenen kuttab
oder madrasa zugeordnet werden kdnnen. Es ist Aufgabe dieses Forschungsprojektes
zu eruieren, ob und inwieweit in den Orten, an denen man sich mit den islamischen
Quellen auseinandersetzt, Lehrplane eingesetzt werden, ob und nach welchen
Kriterien sich diese orientieren. Ebenfalls ist es unklar, welche Aus-, Fort- und
Weiterbildungen die dort lehrenden Personen genossen haben und nach welchen
padagogischen Konzepten sie ihren Unterricht gestalten. Genauso gilt es noch zu
erforschen, ob man sich ausschliel3lich mit dem Koran und der Sunna
auseinandersetzt, oder ob noch andere oben geschilderte islamische Themenfelder
bedient werden, wie etwa Moral, Ethik oder islamische Geschichte. Aus diesem Grund
wird, um den Forschungsgegenstand - trotz all der Unbekannten - benennen zu
kdénnen, der Terminus ,Moscheeunterricht* anvisiert, da es den oberdsterreichischen
Gegebenheiten entspricht. Letzten Endes erfolgt in Oberdsterreichs Moscheen
islamische Bildung, wobei davon auszugehen ist, dass der Umfang von

Moscheegemeinde zu Moscheegemeinde variiert.
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Forschungsstand Moscheeunterricht

in Osterreich und Deutschland

Philipp Bruckmayr & Sule Dursun

1. Forschungsstand zu Osterreich
2. Forschungsstand zu Deutschland (und teilweise zur Schweiz)

3. Restiimee und Ausblick

Im Folgenden wird eine Ubersicht tber den Forschungsstand hinsichtlich des
Unterrichts an Moscheen in Osterreich und Deutschland (und in geringerem MaRe der
Schweiz) geboten. Hierbei wird, aufgrund ihrer zentralen Relevanz fir das aktuelle
Forschungsprojekt, auf die noch dinn gesaten Erkenntnisse aus Forschungen zum
Osterreichischen Kontext, vergleichsweise detailliert eingegangen, wohingegen im
Falle der weitaus gré3eren Anzahl an Studien zu Deutschland eher versucht wird,
einen groben Uberblick tber die wichtigsten Publikationen und Erkenntnisse zu
gewahren. Des Weiteren werden aus beiden Betrachtungen Riuckschlisse fur
Fragestellungen und methodische Ansétze fur die Forschungen in Oberoésterreich

gezogen.

1. Forschungsstand zu Osterreich

Studien zum Unterricht an 0Osterreichischen Moscheen gibt es zum derzeitigen
Zeitpunkt praktisch noch keine. Obwohl das Thema seit langerer Zeit breiten Raum in
offentlichen, medialen, wissenschaftlichen und politischen Debatten einnimmt, sind
diesbezigliche wissenschaftliche Befunde und empirische Daten ausschlielich
fragmentarischer Natur.

Insofern stellt auch die vom OIF beigebrachte Literaturliste zum Forschungsstand
lediglich einen Uberblick tiber Werke zum Islam in Osterreich im Allgemeinen dar. Im
Gegensatz dazu werden in der vorliegenden Ubersicht ausschlieRlich Publikationen
angefuhrt und diskutiert, welche tatsachlich empirisch gewonnene Informationen zum

Forschungsfeld des Moscheeunterrichts beinhalten und einen theoretischen Uberblick
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Uber die in den Moscheegemeinden angebotenen Lehrinhalten und die ihr
zugeschriebene didaktische Vorgehensweise illustrieren.

Mit zwei Ausnahmen ist sdmtliches vorhandene themenbezogene Material, wie in der
Folge noch genauer ausgefihrt werden wird, gewissermafRen als Nebenprodukt
innerhalb von Studien zum islamischen Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen, zu
muslimischer Diversitat und zur Rolle von Imamen im Integrationsprozess generiert
worden. Vor diesem Hintergrund eines eklatanten Mangels an Forschungen und
Daten, ist es durchaus bemerkenswert, dass auch im wissenschaftlichen Bereich
hinsichtlich der Thematik regelmafiig weitreichende qualitative und quantitative Urteile
gefallt und verbreitet werden.

Die bis dato einzige explizit auf Koranschulen in Osterreich fokussierte Studie ist eine
Masterarbeit aus dem Bereich der islamischen Religionsp&dagogik, die sich jedoch
tatsachlich Uber weite Strecken nicht mit ihrem titelgebenden Kernthema, ,Islamische
Erziehung in Koranschulen”, befasst (Turk 2011). Nichtsdestotrotz forderte die Arbeit,
deren empirischer Teil lobenswerterweise auf einer vergleichsweisen breiten
Befragung basierte (164 Kinder und Jugendliche in 4 Wiener Moscheen und einer
Bildungseinrichtung), einige interessante Daten zu Tage. So wurden die Teilnehmer'?°
u.a. danach gefragt, ob sie den Vorbeter bzw. Lehrer verstehen wirden, ob sie eine
Moschee in ihrem Heimatbezirk besuchen, ob sie dort auch religiosen bzw.
Nachhilfeunterricht in Anspruch nehmen wirden, was gelehrt werde und wieviel Zeit
sie durchschnittlich in der Moschee verbringen wiirden (ibid.: 72-84). Wenngleich die
Studie auch zahlreiche methodische, analytische und andere Mangel aufweist, so
kébnnten diese Rohdaten durchaus fir das aktuelle Forschungsprojekt als
Vergleichswerte dienen. Dies insbesondere dadurch, da vergleichbare Daten aus
Osterreich bisher schlichtweg nicht vorliegen.

Immerhin kénnen empirische Daten zum Forschungsgebiet — in geringem Umfang -
etwa auch aus der Masterarbeit von Mehmet Hilmi Tuna (2014) und dem darauf
aufbauenden Dossier des Osterreichischen Integrationsfonds (Tuna 2016)
entnommen werden. Wahrend besagte Studien sich in erster Linie mit
Abmeldungsgriinden vom islamischen Religionsunterricht an offentlichen Schulen
beschaftigen, so beinhalten sie doch durch empirische Forschung erworbene

innermuslimische  Positionen und Wahrnehmungen hinsichtlich des an

120 Aufgrund der Leseleichtigkeit werden im vorliegenden Text vorzugsweise mannliche Pluralformen verwendet, welche
allerdings als inklusiv fir beide Geschlechter zu verstehen sind.
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Osterreichischen Moscheen angebotenen Unterrichts. Dies vor allem deshalb, weil
sich im Zuge der Untersuchung eine wahrgenommene zu grof3e Ahnlichkeit zwischen
beiden Formen des islamischen Religionsunterrichts bzw. als besser und intensiver
empfundene Moscheeangebote wu.a. als Hauptgrinde fur entsprechende
Abmeldungen herauskristallisiert haben (ibid.: 21, 32). Hinsichtlich der rechtlichen und
organisatorischen Rahmenbedingungen wird hervorgehoben, dass der Unterricht an
Moscheen, im Gegensatz zu jenem an offentlichen Schulen, welcher von der IGGO
administriert und verantwortet wird, weitgehend autonom von den jeweiligen Vereinen
durchgeftihrt wird (ibid.: 7). Aus diversen Interviews geht dahingehend aus der Studie
auch hervor, dass die groRBere religibse Homogenitdt innerhalb von
Moscheegemeinden und ihren Unterrichtsangeboten, gegeniber der zwangslaufigen
Heterogenitdt im Verband des islamischen Religionsunterrichts an o6ffentlichen
Schulen, als positiv betrachtet wird (ibid.: 21f.). Hierbei spielt nicht nur die ethnische
Identitat eine Rolle, sondern vor allem auch die Unterschiede in der Religionspraxis,
sowie in der religios-sozialen und politischen Orientierung verschiedener
Vereinsverbande und Kultusgemeinden innerhalb der gleichen ethnischen Gruppe.

Ein weiteres Kriterium, welches teilweise gegen den staatlichen Religionsunterricht
angefuhrt wird, ist, dass ein bis zwei Wochenstunden auf diesem Gebiet fur die
Sozialisierung in einer Religionsgemeinschaft ohnehin nicht ausreichend seien. Alles
in allem ergibt sich aus der Studie, deren Forschungszeitraum mittlerweile etliche
Jahre zurlckliegt und welche auf das Bundesland Tirol beschrankt war, dass in einer
internen Hierarchie innerhalb der Transmission von islamischem Wissen, der
staatliche islamische Religionsunterricht oftmals gegentiber dem Unterricht an den
Moscheen an untergeordneter Stelle rangiert. Aufgrund dieser Tatsache und der
mangelnden Differenzierung zwischen beiden Bildungsmodellen seitens von Schiilern
und Eltern, mahnt der Autor folgerichtig ein, ,Anforderungen und Erwartungen an den
Religionsunterricht von den Anforderungen und Erwartungen, die an die Moscheen
gestellt werden®, zu unterscheiden (ibid.: 33). Insofern sollte die laufende Studie zum
Moscheeunterricht auch der Frage nachgehen, inwiefern sich diese
Forschungsergebnisse aus Tirol mit Wahrnehmungen in Oberésterreich decken bzw.
ob sich inzwischen eine grtRere Aufgabenteilung oder eine Differenzierung von
Erwartungen und Ausformungen innerhalb der beiden, teilweise konkurrierenden

Formen islamischer Bildung entwickelt hat.
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Ein wesentlicher Unterschied von Tunas Forschung zum aktuellen Projekt ist die
Tatsache, dass die Daten ersterer allesamt nicht im Kontext von Moscheen erhoben
wurden und der Moscheeunterricht an sich eben nicht im Fokus des
Forschungsinteresses stand, sondern lediglich als Vergleichsfall bzw. Gegenpol zum
islamischen Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen in Interviews mit einer kleinen
und noch dazu sehr stark eingegrenzten Gruppe von Schilern muslimischen
Glaubens, welche sich vom Religionsunterricht abgemeldet hatten bzw. eine
Abmeldung anstrebten, aufschien. Insbesondere die mit finf Personen aul3erst kleine
Anzahl der Befragten und die Eingrenzung auf mehreren Ebenen (Alter 13-18 Jahre,
aktiver Schulbesuch und tirkische Abstammung) (ibid.: 13f.) schméalern naturgemaf
die allgemeine Aussagekraft der Studie. Das Problem der Konkurrenz zwischen den
beiden islamischen Unterrichtsangeboten wird, diesmal aus Perspektive der
Lehrenden an offentlichen Schulen, auf empirischer Basis kurz in Tunas Studie zur
Professionalisierung islamischer Religionslehrer angesprochen (2019: 251f., 279-
283), in der allerdings der Moscheeunterricht wiederum nur ein Randthema darstellt.

Ebenso finden sich in geringem Mal3e aus empirischer Forschung gewonnene Daten
zum Thema in der Studie von Aslan et al. (2017) zu muslimischer Diversitat und
Alltagspraxis in Osterreich. Hier finden sich einerseits riickblickende Perspektiven
einzelner, mittlerweile erwachsener tirkisch- bzw. bosnisch-stammiger ehemaliger
Teilnehmer an verschiedenen Formen des Moscheeunterrichts. Andererseits werden
Einstellungen einzelner Eltern zur Relevanz des Unterrichts an Moscheen rezipiert.
Wenngleich es sich hierbei nur um verstreute Referenzen aus sieben Interviews
handelt und wiederum keine Untersuchung von Moscheeunterricht an sich
stattgefunden hat, so kommen dabei doch etliche interessante Sachverhalte fur die
aktuelle Studie zum Vorschein. Unter anderem findet sich hierbei die schon von Tuna
dokumentierte ablehnende Perspektive auf den islamischen Religionsunterricht an
offentlichen Schulen, diesmal dargebracht von einem Elternteil. Vielmehr betont der
entsprechende Gesprachspartner sogar, dass der Besuch des Moscheeunterrichts
seines Sohnes den Hauptgrund fiir seine Mitgliedschaft im Moscheeverein darstelle
(ibid.: 178f.). Wahrend sowohl ein turkischer als auch ein bosnischer Interviewpartner
aufgrund eigener Erfahrungen traditionelle Formen des Moscheeunterrichts fir
unzeitgeman und inadaquat erachten (ibid.: 262f., 310f.), duRert eine Mutter, deren
Familie aus dem serbischen Sandschak stammt, die offensichtlich aus positiven

Erinnerungen gespeiste Hoffnung, dass ihre Kinder einmal, wie sie selbst ,in die
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Koranschule gehen® mochten, und dass sie das spuren mogen, was sie selbst als Kind
gespirt habe (ibid.: 246f.). Schlie3lich findet sich auch noch ein Bericht, der abermals
darauf hinweist, dass der Besuch des Moscheeunterrichts keineswegs zwangslaufig
zu einer stark von der Religion gepragten Lebensfiihrung fihren muss (ibid: 319f.).
Dies ist zwar alles andere als tiberraschend, schlagt sich aber doch mit der 6ffentlichen
Wahrnehmung, die im Besuch sogenannter ,Koranschulen® — starker als im
islamischen Religionsunterricht an offentlichen Schulen — oftmals eine potenziell das
ganze Leben pragende Weichenstellung sieht.

Auch in der Studie von Aslan et al. (2015) zu Imamen und Integration in Osterreich,
spielt das Thema des Moscheeunterrichts in Osterreich bemerkenswerterweise
praktisch keine Rolle, obwohl Korankurse mehrmals als eine der Kernaufgabengebiete
von Imamen im Lande charakterisiert werden.

Die Studie von Aslan et al., in der 43 Moscheevereine ausgewahlt wurden, bietet
allerdings aufgrund der Interviews mit Imamen Hinweise auf generelle Haltungen von
Imamen, die sich auch im Moscheeunterricht manifestieren kdnnten. Die geflhrten
semistrukturierten Leitfadeninterviews umfassen Biografien und Alltags-wirklichkeiten
der Imame im Kontext der Migration. Aslan et al. unterstreichen die heterogene und
vielschichtige Personengruppe der Imame und fassen ihre Auswertungen mittels vier
unterschiedlichen Typen von Imamen zusammen, die eine Variationsbreite an
Umgangsformen mit der Integration darstellen: 1. Imame mit islah (Reform)-Mission
(Vertreter, welche mittels Reformen eine angenommenen ,richtige und authentische®
Auslegung des Islams wiederbeleben wollen), 2. Imame als Briickenbauer (Forderung
der Interaktion mit der Mehrheitsgesellschaft, Verinnerlichung eines offenen
Religionsverstandnisses durch Einbeziehung nichtreligioser wissenschaftlicher
Quellen neben Koran und Sunna), 3. Huter der religiosen ldentitat und Tradition
(Betrachtung der Moschee als Hort der Identitat, Verteidigung der ethnischen und
religiosen Identitat und der damit verbundenen Traditionen; Verweise auf patriotische
oder nationale Positionen und vorgeblich unverénderte Weitergabe eines traditionellen
Religionsverstandnisses) und 4. Imame mit begrenztem Handlungsspielraum
(Integrationsthematik spielt in der Funktion der Imame keine Rolle, da sie lediglich fur
die Leitung gemeinschaftlicher Gebete, das Halten der Freitagspredigten und die
Durchfiihrung von Korankursen zustandig sind) (ibid.: 321-327).

Hinsichtlich des letztgenannten Typus, beinhaltet der Fall eines befragten und

behandelten Imams tlrkischer Herkunft unter anderem weitere relevante
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Beobachtungen zum Themenbereich des Moscheeunterrichts. Dies betrifft einerseits
ein Faktum, welches auch aus rezenten Forschungen zu Deutschland belegt ist,
namlich, dass der Moscheeunterricht oftmals unter dem unregelmafigen
Besuchsverhalten vieler Schuiler leidet. Bemerkenswert ist auch die Klage des
betreffenden Imams, dass der Vorstand seines Moscheevereins, zuungunsten
religioser Belange, zu sehr die ,ethnischen, nationalen und kulturellen Beziige zum
tirkischen Herkunftskontext” im Auge habe. Dahingehend kritisiert der Imam nicht nur
relativ unumwunden den Moscheeverein und -verband, fir den er téatig ist, sondern
streicht auch die Vorzuge anderer Verbande hervor (ibid.: 276-278). Wenngleich dies
auch einen Einzelfall darstellen mdge, so ergibt sich dadurch u.a. ein Widerspruch zur
vielfach postulierten allgemeinen Verbandsloyalitéat innerhalb des organisierten
islamischen Feldes in Osterreich, welche auch im Zuge des aktuellen
Forschungsprojektes hinterfragt werden sollte.

Aus mehreren Grunden hervorzuheben ist allerdings ein im Jahr 2019 im Auftrag der
Vorarlberger Landesregierung verdffentlichter Forschungsbericht Gber die
Moscheelandschaft des Bundeslandes (Grabherr 2019). Die entsprechenden
Forschungen wurden hierbei in Folge eines Auftrags der Landesregierung zu einer
Studie Uber ,alle Moscheevereine und Koranschulen in Vorarlberg und deren
Aktivitaten® (ibid.: 5) durchgeflihrt. Die Ausgangslage ist also durchaus mit jener des
aktuellen Forschungsprojekts zu vergleichen. Dartiber hinaus bietet der Bericht nicht
nur ein Verzeichnis aller Moscheen in Vorarlberg, so wie es ja auch im Rahmen des
Projekts fur Oberosterreich angestrebt wird, sondern stellt eben insbesondere die erste
umfassendere Studie zum Unterricht an Moscheen in Osterreich dar. Dahingehend
wurde bei allen Moscheegemeinden in Vorarlberg erhoben, ob Unterricht angeboten
wird, ob sich dieses Programm nur auf Kinder und Jugendliche beschrankt oder es
auch Angebote fir Erwachsene gibt, ob die Unterweisung geschlechtlich getrennt
stattfindet, und welche Sprachen dabei verwendet werden. Wenngleich die Studie
somit weniger tiefgehend war, als es die Planung des aktuellen Forschungsprojekts
vorsieht, so liefert sie doch erstmals fundierte Erkenntnisse zum Thema, beweist die
grundsatzliche  Moglichkeit einer erfolgreichen Zusammenarbeit zwischen
Forschergruppe und Moscheegemeinden und eignet sich hervorragend als
Vergleichsfall.

Wesentliche Erkenntnisse mit direkter Relevanz fiir das laufende Forschungsprojekt

sind folgende:
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1) Unterricht wird beinahe ausschliel3lich nur von Moscheegemeinden angeboten,

welche Teil groRerer Verbande sind. Die einzige Ausnahme stellt ein kurdisch-
turkischer Einzelverein dar (ibid.: 165). Allgemein deckt sich dieser Befund mit den
Angaben der IRG in Oberésterreich, denen zufolge auch in Oberdsterreich praktisch
alle Moscheen mit Unterrichtsangebot Teil der groR3en tlurkischen, albanischen und
bosnischen Verb&nde sind. Diese Angaben sollten jedoch dringend empirisch
verifiziert werden, da es sehr wohl Grund zur Annahme gibt, dass es auch andere
Moscheen mit entsprechenden Angeboten gibt. Da die IGGO bzw. die IRG 00
naturgemaR einen besseren Uberblick lber die Aktivitaiten der groRen Verbande
haben als Uber Einzelvereine und kleinere Zusammenschlusse, ist es durchaus
madglich, dass auch ihr nicht alle Anbieter bekannt sind.

2) Die meisten, aber nicht alle der grol3en Verb&nde, bieten zumindest an einzelnen
Standorten auch Unterweisung fur Erwachsene an. Dies weist darauf hin, dass
Bildungsangebote in Moscheen nicht automatisch mit Unterricht fur Kinder und
Jugendliche gleichgesetzt werden konnen, was auch fir die Forschung in
Oberdsterreich bertcksichtigt werden sollte.

3) In allen entsprechenden Moscheen wird im Unterricht sowohl Turkisch bzw.
Bosnisch als auch Deutsch verwendet. Wie stark die jeweilige Sprache zur Geltung
kommt, ist von Gemeinde zu Gemeinde bzw. von Verband zu Verband jedoch
unterschiedlich. Zumindest im Fall der ATIB Moscheen in Vorarlberg wird explizit auch
die Beschaffung von deutschsprachigen Lehrmaterialien erwahnt (ibid.: 189). Dieses
Themengebiet ist naturgemald auch im oberdsterreichischen Kontext von grol3er
Relevanz und wird u.a. Uber die Akquirierung von Unterrichtsmaterialien im Rahmen
des Projekts eingehender untersucht werden.

4) Auch die Frage der Geschlechtertrennung beim Unterricht wird von den Verbanden
und den mit ihnen verbundenen Gemeinden unterschiedlich gehandhabt. Hierbei
reicht das Spektrum von den bosnischen Moscheen, in denen vorwiegend ohne
Geschlechtertrennung unterrichtet wird bis hin zur tlrkischen Vereinigung der
islamischen Kulturzentren (VIKZ), wo ausschlie8lich getrennte Unterweisung
stattfindet (ibid.: 76f., 154f., 190). Dazwischen liegen die anderen tlrkischen
Verbande, in denen abhangig von Alter und Thema sowohl gemeinsame wie getrennte
Formate verfolgt werden. Zumindest hinsichtlich eines Verbandes, dem Pendant zu
ALIF in Vorarlberg, wird die Rolle von Frauen in der geschlechtlich getrennten

Unterweisung hervorgehoben (ibid.: 105). Generell liefert die Studie allerdings kaum



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

Daten zu den jeweiligen Lehrenden und zu Geschlechterdynamiken bei der Teilnahme

am Moscheeunterricht. Dies stellt also einen Punkt dar, zu dem das vorliegende

Projekt einen grolReren Wissensgewinn anstrebt.

2. Forschungsstand zu Deutschland (und teilweise zur Schweiz)

Das Forschungsfeld in Deutschland bietet naturgemalR eine gréRRere Anzahl an
relevanten Studien. Hierbei ist hervorzuheben, dass erste entsprechende
Veroffentlichungen bereits aus den 1980er Jahren stammen und dass auch eine Reihe
von Arbeiten mit einem Fokus auf Frauen und Madchen im Kontext des
Moscheeunterrichts vorliegen, wéahrend eine derartige Schwerpunksetzung fir
Osterreich bisher vollig absent war. Zu den frilhesten Studien zum Unterricht an
Moscheen in Deutschland, wie etwas Scheinhardt (1980), Ritsch (1987) und
Harwazinski (1994) ist zunachst zu bemerken, dass sie noch kaum auf empirische
Daten gestutzt waren. Deutlich fundiertere Arbeiten erschienen dann ab der zweiten
Halfte der 1990er Jahre. Dahingehend stellt die Studie von Alacacioglu (1999) zu
tirkischen Koranschulen in Nordrhein-Westfalen eine Pionierarbeit dar. In seiner
Bewertung betonte der Autor die wichtige Rolle des Moscheeunterrichts in der
Sozialisierung muslimischer Kinder und Jugendlicher aus dem religiés gepragten
Spektrum und konstatierte, dass gemeinhin keine Scharia orientierten oder
staatsfeindlichen Koranauslegungen in den Moscheen gelehrt werden. Im Gegenzug
hielt er aber auch fest, dass die Lehrenden oftmals Defizite im padagogischen und
didaktischen Bereich aufwiesen, die Form des Unterrichts zumeist antiquiert war, und
vieles auf eine Unterordnung der einzelnen Gemeinden unter die politischen Agenden
der jeweiligen Verbande hindeutete.

Eine weitere auf Methoden der qualitativen Sozialforschung beruhende Studie wurde
von Schmid, Akca und Barwig (2008) in Baden-Wiurttemberg durchgefiihrt. Die
Autoren gaben allerdings an, dass eine flachendeckende Bestandsaufnahme im
vorgegebenen Rahmen nicht moglich gewesen sei, da sich die ihnen vorliegenden
Angaben zu Adressen von islamischen Vereinen und den jeweiligen Ansprechpartnern
als unvollstandig oder fehlerhaft erwiesen hatten (ibid.: 49f.). Das Forschungsprojekt
legte den Fokus auf Multiplikatoren und Entscheidungstrager und konnte innerhalb der
Gemeinde u.a. durch Gruppeninterviews Aufschlisse Uber das Verhéltnis der

verschiedenen Interviewpersonen zueinander gewinnen. Insgesamt wurden 61
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Einzel- und Gruppeninterviews mit Vertretern von islamischen Vereinen, Kirchen und
Kommunalverwaltungen durchgefuhrt (ibid.: 60-62).

Kommunale und kirchliche Vertreter wurden in den Interviews nach ihren Institutionen,
Motivationen, sowie Zielen der jeweiligen Stellen und nach dem allgemeinen Umgang
und ihren Beziehungen zu den islamischen Vereinigungen im Dialog befragt. Die
muslimischen Interviewpartner wurden zu den erwéhnten Themenbereichen und auch
zu ihrer Position zum Modellversuch ,islamischer Religionsunterricht” an 6ffentlichen
Schulen und zu ihren Einschatzungen zum bisherigen interreligiosen Dialog,
hinderlichen und férderlichen Faktoren sowie zu ihren Erwartungen an kommunale und
kirchliche Vertreter befragt (ibid.: 62-63).

Die Namen der untersuchten Einrichtungen und Vereine wurden in der Studie genannt,
jene der Interviewpersonen hingegen anonymisiert, auch wenn diese als
Vereinsvorsitzende o6ffentliche Positionen innehatten. Die Anonymisierung der
Gesprachspartner zielte darauf ab, Gesprache frei von sozialem Druck gewahrleisten
zu kénnen (ibid.: 70).

Abgesehen von den ermittelten Forschungsergebnissen zur Integrationsthematik und
ihrer Rolle ergab sich aus dem Projekt, dass die Ausbildung sowie das Profil der
Imame vielfach von den Herkunftslandern gepragt war und der haufige Wechsel von
Imamen in den islamischen Vereinen und deren mangelnde Sprachkenntnisse als
Dialoghindernis wahrgenommen wurden. Zudem wurde die Hoffnung zum Ausdruck
gebracht, dass man durch die Etablierung einer Imamen-Ausbildung an deutschen
Universitaten die Qualifikation der Imame verbessern kbnne. Die Autoren formulierten
als Handlungsempfehlung die Kontinuitat der Anstellungsverhéltnisse der Imame und
ergdnzten, dass auf kommunaler Ebene Imame ihre Orientierungsfahigkeit in
Deutschland durch den Besuch von Sprach- und Integrationskursen verbessern
sollten. Sie empfahlen dahingehend eine Aufteilung der nétigen Finanzierung
zwischen Kommunen und islamischen Vereinen und wiesen des Weiteren daraufhin,
dass unklare Strukturen und nicht veréffentlichte Kontaktdaten den Dialog behindern
wirden. Ebenso forderten die Autoren die Schaffung von transparenten Strukturen in
den jeweiligen Vereinen, die namentliche Bekanntgabe von Ansprechpartnern und
betonten die Einbeziehung islamischer Vereine fur den Dialog und die Integration als
gesamtgesellschaftlicher Aufgabe. Im Zusammenhang mit der Einfihrung des
islamischen Religionsunterrichts an offentlichen Schulen und dem etablierten

aulRerschulischen Religionsunterricht seitens islamischer Vereine pladierten die
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Autoren gegen ein diesbeziigliches Monopol der Moscheegemeinden. Des Weiteren
betonten sie, dass durch die Einfihrung des Religionsunterrichts an offentlichen
Schulen unter Einbeziehung der islamischen Vereine deren Gegnerschaft gegentber
einem staatlichen islamischen Religionsunterricht eventuell aufgebrochen werden
kénne (ibid.: 292-296).

Ebenso kdnnen Erkenntnisse aus der Forschungsarbeit von Claudia Thiele (2010)
entnommen werden. Die vorliegende Studie weist zwar nur wenige Beziige zum
Forschungsfeld des Moscheeunterrichts im engeren Sinne auf, ist aber aufgrund ihres
Augenmerks auf Moscheen als Sozialraume und die Rolle der Imame, welche ja
zumeist auch am Moscheeunterricht federfiihrend beteiligt sind, trotzdem fir das
aktuelle Projekt relevant. Thiele flhrte Leitfadeninterviews mit acht Hamburger
Imamen aus dem Bundnis der islamischen Gemeinden in Norddeutschland. Alle
interviewten Imame waren mannlich, tirkischer Herkunft und gehdérten der sunnitisch-
islamischen Glaubensgemeinschaft an. Die Befragten hatten allesamt theologische
Gymnasien (Imam-Hatip-Schulen) in der Turkei absolviert. Mit einer Ausnahme
verfugten aulRerdem alle interviewten Imame Uber einen Universitatsabschluss in der
Tirkei, wobei lediglich funf der Befragten ein Theologiestudium absolviert hatten. Da
die Imame grof3tenteils Uber eingeschrankte Deutschkenntnisse verflugten, wurden
sechs der acht Interviews von Ubersetzern begleitet.

Nach Thiele stellt das Leben in einer westlich-sdkularen Gesellschaft ungewohnte
Anforderungen und Probleme an die turkischstimmige muslimische Glaubens-
gemeinschaft und beeinflusst die Rolle und Bedeutung des Imam-Berufs nachhaltig.
Thiele stellt eine enorme Arbeitsbelastung der Imame fest und fuhrt aus, dass sie
neben ihren Pflichten als Gebetsleiter, Prediger und Koranschullehrer zusehends rund
um die Uhr als Ansprechpartner und Seelsorger fur die Alltagsprobleme der Muslime
auftreten mussten (ibid.: 121).

Thiele bezieht sich auf die mangelnde Anerkennung der muslimischen Organisationen
in Deutschland als Kérperschaften des Offentlichen Rechts und folgert aufgrund der
Vereinssituation, dass die Einstellung, Besoldung sowie der Beschéftigungsstatus
(angestellt bzw. ehrenamtlich) der Imame vom Budget der Vereine abhédngen wurden.
Dahingehend bezieht sich Thiele u.a. auf die fehlende Vermittlungshilfe der
Arbeitsamter im Falle einer eintretenden Arbeitslosigkeit der Imame, da der Beruf des

Imams keine offizielle Anerkennung geniel3e.
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In den Interviews stellte Thiele fest, dass die Mehrheit der Imame die Sprache als

grof3te Barriere in ihrem Beruf wahrnehmen und dieses Kommunikationsproblem die
Produktivitat in der Zusammenarbeit mit der nicht-muslimischen Mehrheitsgesellschaft
und in der Jugendarbeit erschwere, da die Jugendlichen zwischen zwei Kulturen
aufwachsen und ihre Muttersprache nicht gut beherrschen wirden (ibid.: 113). Neben
den Schwierigkeiten des Imam-Berufs folgert Thiele in den Interviews, dass den
Imamen als Ansprechpartner, Ratgeber und religiose Oberh&upter in den Gemeinden
grof3er Respekt zuteilwirde, sowie dass sie durch ihre regelméRige Bildungsarbeit in
Form von Korankursen und verschiedenen Gesprachsgruppen als Vorbilder und
Respektpersonen erzieherisch und ideologisch auf Kinder und Jugendliche einwirken
wurden (ibid.: 121).

Nach Thiele sorge die geringe Zahl an ausgebildeten islamischen Theologen und
anderen religiosen Informationsquellen in  Deutschland flr eine hoéhere
Arbeitsbelastung der Imame in den Gemeinden. Alle befragten Imame gaben an, dass
die Moscheen in Deutschland eine vielfaltigere Funktion als in der Turkei erftllten, und
aufgrund der Minderheitssituation der turkischen Bevolkerung als Treffpunkte
fungieren wirden und somit von besonderer sozialer Bedeutung seien. Laut den
Imamen ware eine Unterbringung von Geschéften, Friseuren oder Reiseblros in
Moscheen in der Turkei undenkbar, wahrend diese in Deutschland zum sozialen
Charakter der Gebetsstatte beitragen wirde. Thiele stellt ebenso eine fehlende
Vernetzung der Imame mit den weiblichen Arbeitsgruppen oder weiblichen Imamen
fest, da die Forscherin bei Nachfragen tber Bildungs- und Beratungsangebote fir
Frauen von den interviewten Imamen umgehend an die Frauenvorstande des
jeweiligen Vereins verwiesen worden sei (ibid.: 112-113).

Aufgrund der muslimischen Demographie Deutschlands teilen auch die meisten
anderen Arbeiten im Feld den Fokus auf tirkischstammige Muslime und
Moscheegemeinden bzw. auf einzelne tlrkische Moscheeverbande. So wird etwa in
Jonkers (2002) hdchst relevanter Monographie tber den Verband der islamischen
Kulturzentren (VIKZ) ein detaillierter Abriss Uber die Bildungsangebote und Lehrplane
dieses groRen Netzwerks an Moscheen, welches auch in Oberdsterreich im Bereich
des Moscheeunterrichts sehr prasent ist, geboten. Zunéchst wird dabei festgehalten,
dass der Verband einen sehr hohen Grad der Institutionalisierung in diesem Bereich
aufweise und daher fur seine Bildungsangebote auch signifikanten Zustrom aus

Familien mit Anbindung an andere Verbande wie DITIB oder Milli Gorls verzeichne.
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Unterricht in den Moscheen werde oftmals sowohl nachmittags als auch an

Wochenenden angeboten. Die Hauptzielgruppe seien klar Jungen und Madchen im
Alter zwischen zehn und dreizehn Jahren. Das mehr oder weniger standardisierte
Bildungsprogramm sei in sechs Stufen eingeteilt, wobei aber nur die wenigsten all
diese durchlaufen wirden (ibid.: 184-186).

In der Vorstufe wirden zunachst die Glaubensverpflichtungen memoriert, gefolgt vom
Erlernen des arabischen Alphabets und ersten kurzen Koranstellen zur Verrichtung
des Gebets, sowie die fur letzteres relevante Ritenlehre. Von der ersten bis zur dritten
Stufe werde das Memorieren des Korans und die Ritenlehre fortgefihrt und in
Kombination mit dem Erlernen der Glaubensgrundsatze und religios-ethnischen
Einordnungen von Handlungen vertieft. Erst in der vierten und flnften Stufe werde
dem Auswendiglernen des Korans der eigentliche arabische Spracherwerb und die
arabische Grammatik beigefligt. Somit gehe erst auf dieser Ebene das Memorieren
des Korans mit einem grof3eren Verstandnis fur seine Inhalte einher (ibid.: 186-193).
Als letztes Element des religiosen Bildungsprogrammes innerhalb der VIKZ stehe die
zweijahrige Ausbildung zum Religionslehrer bzw. Religionslehrerin, welche fir ganz
Deutschland im Zentrum des Verbandes in Kéln angesiedelt sei, und deren
Absolvent:innen primar fur den beschriebenen Unterricht in den Moscheen eingesetzt
wurden (ibid.: 193-198). Im Gegensatz zu Jonkers Arbeit reduziert Tepecik in einer im
selben Zeitraum verdffentlichten Studie den Unterricht turkischer Verbande an den
Moscheen pauschalisierend auf ein islamistisches Projekt (2003: 59-82).
Insbesondere aufgrund der beinahe volligen Absenz eines empirischen Fundaments
fir seine Schlussfolgerungen und Wertungen, kann dieses Werk hier getrost
Ubergangen werden.

Ceylans (2008) vergleichende Studie zur islamischen Religionspddagogik in
Moscheen und Schulen beinhaltet tiberraschend wenig zum Moscheekontext. Weitaus
erhellender und bedeutend starker empirisch fundiert ist hingegen eine spatere Arbeit
des Autors, welche ebenfalls beide Formen des islamischen Religionsunterrichts
vergleicht (Ceylan 2014). Hierbei wird die Unterweisung in den Moscheen
insbesondere vor dem Hintergrund der Herausforderung des staatlichen
Religionsunterrichts an offentlichen Schulen diskutiert. Hervorzuheben ist auch, dass
sich das — in der Moscheelandschaft von Niedersachen verortete - Forschungsfeld der
Studie nicht lediglich auf turkische Moscheevereine und -verbande beschrankt,

sondern sich die Datenerhebung auch auf den grof3en multi-ethnischen Schura
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Verband erstreckte. Dartiber hinaus enthalt die Arbeit auch Handlungsempfehlungen

fur die Moscheegemeinden.

Abgesehen von den bereits erwédhnten Studien erméglicht Ceylan in einem weiteren
Beitrag (2015) einen theoretischen Uberblick zu den Lehrinhalten in den
Moscheegemeinden. Hierbei beschreibt er die nach Deutschland importierte
Religionskultur durch die Migration von Muslimen und gibt einen historischen
Ruckblick Gber die bestehende Lehrtradition in den Moscheegemeinden. Nach Ceylan
fungieren Ehrenamtliche bis heute in den Gemeinden als Hilfskréfte und unterstiitzen
die Imame im Hinblick auf die Arbeit mit Kindern und Jugendlichen. Der Autor teilt die
Auffassung, dass die Hilfskrafte neben den Imamen hinsichtlich religioser Bildung die
kompetentesten unter den Gemeindemitgliedern sind, und dass sich der
Kompetenzmalistab auf die Beherrschung der Orthopraxie bzw. der richtigen
Religionspraxis ausrichte (ibid.: 170-171). Nach Ceylan bestimmt der Wissensgrad
Uber rituelle Formeln, Erlaubtes und Verbotenes, und die Rezitation des Korans das
Ansehen in der Community. Er verweist hierbei auf die Elementarisierung der
religiosen Bildung durch ,katechetische Schriften” zu den Glaubensgrundséatzen und
der Ritenlehre und erganzt, dass sich die glaubige Bevolkerung das Nétigste fur den
Gottesdienst und fir die individuelle Beziehung zu Gott (personliche Bittgebete,
Reinheitsregeln usw.) aus diesen Texten aneignen wirde. Ceylan bemangelt, dass
in der Literatur keine Definition fir die ,Moscheekatechese® existiere und definiert
diesen Begriff selbst folgendermal3en: ,Moscheekatechese als mundliche wie
schriftiche Vermittlung der islamischen Botschaft in Gemeinden soll — auf der
Grundlage der tagqwa (Gottesbewusstsein) und der wahiy (als Gottesbeziehung
durch den Koran) — zur Internalisierung der Glaubensartikel und zur Praktizierung
derselben verhelfen und eine ethische Lebensfiihrung sowie Integration in die
umma (muslimische Gemeinschaft) als Tragerin der abrahamischen Tradition des
tawhid fordern, um das Heil im akhira (Jenseits) zu erlangen. Ihre Methoden sind das
Memorieren, das Rezitieren und die Praxisanleitung. lhre Lehrpersonen sind Imame,
Predigerinnen sowie das ehrenamtliche Betreuungspersonal® (ibid.: 170).

Ceylan zahlt folgende religiose Lehrinhalte als kleinsten gemeinsamen Nenner in allen
gegenwartigen Moscheegemeinden auf: das Erlernen des arabischen Alphabets; das
Erlernen der Lektire des Korans in arabischer Sprache; das Memorieren kirzerer
Koranstellen fur die ,Liturgie“; Grundlagenwissen (die funf Sdulen des Islams und die

sechs Glaubensgrundsatze) (ibid.: 171). Entsprechend seien die Materialien fur die
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.,Moscheekatechese“ nach diesen Inhalten konzipiert und in der Regel in der Sprache

der Herkunftslander verfasst. Die haufigsten Lehr-und Lernmaterialien seien dabei
folgende: Alphabetisierungshefte fiir die arabische Sprache; der Koran in arabischer
Sprache; sowie ,Katechesebucher” in der Herkunftssprache (,limihalbtcher®) (ibid.:
171)

Aus Sicht des Projektteams sind Ceylans theoretische Ausfihrungen und
Uberlegungen zum Moscheeunterricht durchaus relevant. Seine unreflektierte
Verwendung von Begriffen aus dem christlichen Kontext wie etwa ,Liturgie“, sowie
seine Definition von ,Moscheekatechese® erscheinen jedoch als problematisch bzw.
irrefuhrend. Wahrend das Konzept der ,Liturgie” sich gemeinhin auf gemeinsame
gottesdienstliche Handlungen bezieht, ist das von Ceylan angefiilhrte Memorieren
kurzerer Koranstellen vor allem fir die individuelle Durchfiihrung der taglichen Gebete
nétig. Die Ubertragung des Begriffs wahiy als ,Gottesbeziehung durch den Koran® ist
irrefihrend, bedeutet das Wort doch lediglich ,,Offenbarung®. Die grof3e Relevanz der
Ritenlehre in der islamischen Elementarbildung an Moscheen scheint in seiner
Beschreibung, zugunsten des Studiums von Glaubensartikeln, ungebdihrlich in den
Hintergrund zu riicken. Das angefihrte Genre der limihal Bicher ist spezifisch
turkisch. Wenngleich ahnliche Formate auch in anderen muslimischen Kulturkreisen
zu finden sind, so mangelt es diesem Begriff daher doch klar an Reprasentativitat. All
dies zeigt, dass sich das vorliegende Forschungsprojekt zu Oberdésterreich bei seiner
Arbeit auch um solide und klare Begriffsdefinitionen bemihen muss, welche — jenseits
der Theorie - den Realitaten des Unterrichts an den Moscheen, sowie den
Unterschieden zu christlichen Konzepten und zwischen verschiedenen muslimischen
Gemeinden gerecht wird.

Nach Ceylan geniel3en die turkischen Vereine seit ihrer Griindungsphase das volle
Vertrauen der tlrkisch-muslimischen Eltern in Deutschland (Ceylan 2010). Er vermerkt
allerdings, dass der Moscheeunterricht nach wie vor durch unreflektierte Nachahmung
sowie durch den mangelnden erzieherischen Aspekt der Foérderung der
Selbstandigkeit und kritischer Reflexionsfahigkeit gepragt sei. Der Autor betont jedoch,
dass in den Gemeinden zunehmend kritische Stimmen laut werden, meist angeregt
von der jungeren Generation, die vermehrt in die Vorstande der Moscheegemeinden
treten. (Ceylan 2010: 257).

Ceylan wendet allerdings ein, dass gegen das mehrheitlich dominante Memorieren in

den Moscheen padagogisch nichts einzuwenden sei, sofern der Religionsunterricht an
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den Schulen stetig ausgebaut werde und die vermittelten Inhalte dort wissenschatftlich
reflektiert wirden. Ebenso unterstreicht Ceylan die Bedeutung des Memorierens im
Volksschulalter mit Hinblick auf die kognitive Entwicklung des Kindes, und hebt seine
Relevanz fur die Durchfihrung der gottesdienstlichen rituellen Handlungen, die zum
muslimischen Selbstverstandnis dazugehdren, hervor (ibid.: 257) Folgt man seinen
Ausfuhrungen, ergibt sich daraus fur das aktuelle Forschungsprojekt der Befund, dass
— zumindest in gewisser Weise - in allen Moscheen in Oberéosterreich Moschee-
unterricht stattfindet und alle Moscheegemeinden sowie ihre Bicher und Materialien

gleichsam im Forschungsfokus stehen sollten.

Einen raren und fundierten, wenngleich auch knappen Einblick in eine arabische
Moscheegemeinde, ihr Lehrangebot und die dabei verwendeten Materialien liefert ein
Artikel von Schneider & Strunk (2010: 61-67), wobei besonders die Analyse der
letzteren positiv hervorzuheben ist. Schneider und Strunk vermerken bezuglich der
untersuchten Moscheegemeinde, dass die arabischsprachigen Lehrblcher namens
.Islamische Erziehung“ von der Verlagsgesellschaft Granada Editions flr den
Moscheeunterricht eingesetzt werden, obwohl die Unterrichtssprache nach Auskunft
der Vorstandsmitglieder hauptsachlich in deutscher Sprache stattfinde, da nicht alle
Schuler Arabisch beherrschen wirden.

Die Autor:innen betonen u.a., dass in den analysierten Lehrbichern klassische
Rollenverteilungen teilweise aufgebrochen werden und auch berufstatige Frauen
abgebildet werden, allerdings die Buicher den Kindern im Hinblick auf den Umgang mit
religiosen Geboten und Verboten in einer nichtislamischen Umwelt keine
Losungsansatze liefern wirden. Ebenso sind die Autor:iinnen der Ansicht, dass die
untersuchte Moscheegemeinde durch die Verwendung der deutschen Sprache einen
Beitrag zur Integration der Kinder leiste, auch wenn dies eher aus dem einfachen
Grund geschehe, dass nicht alle Kinder der arabischen Sprache méchtig seien und sie
dadurch dazu befahigt wirden, sich mit Nichtmuslimen auf Deutsch Uber ihre Religion
zu unterhalten.

Bei der Gestaltung des Religionsunterrichts orientieren sich die Lehrenden nach den
Erhebungen der Autor:iinnen hinsichtlich der inhaltlichen Gestaltung des
Moscheeunterrichts an den Lehrbiichern. Die Autor:innen vermerken, dass sich die

Moscheeleitung auf diese Weise eine Kontrolle Uber die vermittelten Inhalte
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verschaffe, wahrend persodnliche Anschauungen im Unterricht nach den Angaben der

Leitung nicht einflie3en dirften. Auf Basis ihrer Forschungen stellen die Autor:innen
die berechtigte Frage, wie die Moscheelehrenden mit im Buch nicht behandelten
Themen wie Scharia, Geschlechtertrennung, Strafrecht, Frauenrechte, Beziehung und
Kontakt zu Nichtmuslimen, Stellenwert des Judentums und Christentums im Unterricht
umgingen (ibid.: 61-67).

Erwahnenswert sind des Weiteren auch die beiden Studien zum islamischen
Gemeindewesen in Berlin, welche — im Auftrag der Berliner Senatsverwaltung fur
Kultur und Europa - mit einem Abstand von 12 Jahren veroffentlicht wurden (Farber &
Spielhaus 2006; Spielhaus & Mihe 2018). Die Ausgangslage ist somit durchaus
vergleichbar mit jener des aktuellen Forschungsprojekts in Oberdsterreich. Daruber
hinaus enthalten die beiden Publikationen, welche sich nebenbei durch eine aul3erst
ansprechende Aufmachung und Bebilderung auszeichnen, eine um Vollstandigkeit
bemuhte Auflistung und Adressenliste aller islamischen Gebetsrdume in Berlin, sowie
jeweils einen Beitrag zu Moscheeunterricht bzw. Bildungsangeboten in den Moscheen
(Mohr 2006: 46-51; Spielhaus & Mihe 2018: 46-49).

Unter rezenten Arbeiten zu spezifischen Aspekten des Moscheeunterrichts sind
zunachst die Studie von Yilgin (2007) zu den Erwartungshaltungen von Eltern, sowie
der Beitrag von Begi¢ (2011) zur Erwachsenenbildung in Moscheegemeinden von
turkischen und bosnischen Verbanden zu nennen. Auch der Artikel von Kamp (2008)
zur vielfaltigen Rolle von Imamen in Deutschland, inklusive jener als Lehrer, in
welchem tirkisch-, arabisch- und deutschstdmmige Imame in Berlin als Fallbeispiele
behandelt werden, ist hierbei zu erwdhnen.

Was die Rolle von Frauen als Lehrerinnen und Teilnehmerinnen am
Moscheeunterricht betrifft, so liegen nunmehr auch einige Studien vor. Bereits Ende
der 1990er Jahre unternahm Jonker (1999) Forschungen zu weiblicher Partizipation in
den turkischen Moscheen Berlins, wobei auch die entsprechenden Bildungsangebote
verschiedener Gemeinden fir Frauen untersucht wurden. Hierbei wird, wie in ihrer
oben genannten spéateren Studie zum VIKZ, dessen hoher Organisationsgrad betont.
Dieser erstreckt sich auch auf die Frauenabteilungen des Verbands, was verdeutlicht,
dass ein strikter und konservativer Zugang zur Frage der Geschlechtertrennung bei
der religiosen Unterweisung nicht zwangslaufig mit weiblicher Exklusion einhergehen
muss. Ebenfalls mit dem Platz von Frauen im VIKZ, insbesondere im Bereich des

Moscheeunterrichts flir Erwachsene, setzt sich ein kurzer Beitrag Yardims (2011)
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auseinander. Einen Erfahrungsbericht bezuglich der Arbeit von Islamlehrerinnen mit
Jugendlichen vor dem Hintergrund der Einfuhrung des deutschsprachigen
Islamunterrichts an einer bosnischen Moschee liefert Corbo-Mesié (2011). Viel
empirisches Material zu den unterschiedlichen Rollen von Frauen im
Moscheeunterricht hat Beilschmidt (2015) in ihrer Studie zu Moscheegemeinden von
DITIB, also dem deutschen Pendant zum eng mit dem turkischen Amt fir
Religionsangelegenheiten (Diyanet) verbundenen ATIB Verband in Osterreich,
zusammengetragen und analysiert. Hierbei zeigt die Autorin auf, dass die Teilnahme
und Mitwirkung am Moscheeunterricht und die Gestaltung und Leitung des
Moscheeunterrichts von Frauen oftmals eine Selbstermachtigung und einen Weg zur
Emanzipation von ihren Vatern und Muttern darstelle (ibid.: 165f.).

Eine differenzierte Abhandlung tGber Imame und den Islam in der Schweiz hat der
Ethnologe Dominik Miuller (2017) vorgelegt. Muller mahnt eine differenziertere
Beschaftigung mit dem Alltagsleben in den Moscheen ein und befasst sich mit den
Fragen, wie Autoritdt und religiose Unterweisung in den Moscheen ausgehandelt
werden, welche Stellung ein Imam in seiner Gemeinde einnimmt, wie sich die religidse
Unterweisung in den Moscheen gestaltet und welche Akteure daran beteiligt sind.
Zuletzt setzt sich der Autor mit der Frage auseinander, wie praktizierende Muslime
sowie religiose Autoritdtspersonen mit der Pluralisierung und Fragmentierung von
islamischen Orientierungsangeboten umgehen. Miiller teilt die Auffassung, dass sich
die Forschungsagenden in Bezug auf den Islam héufig an den politischen Prioritaten
der betreffenden Lander orientieren und die akademischen Auseinandersetzungen
sowie die Verflechtungen zwischen islamischer Praxis und dem Alltagsleben von
Muslimen in Europa vernachlassigen. Nach Mduller kann die Ethnologie und die
ethnographische Feldforschungspraxis diesen Mangeln entgegentreten und der
Komplexitat muslimischen Alltagslebens in Europa Rechnung tragen.

Der Artikel Millers basiert auf einer einjahrigen ethnographischen Forschung in
unterschiedlichen Moscheen und muslimischen Gemeinden mehrheitlich turkischen
Ursprungs in der Schweiz und umfasst sowohl teilnehmende Beobachtung als auch
Interviews mit Imamen, Gemeindemitgliedern, Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern
diverser muslimischer Organisationen sowie mit Vertreterinnen und Vertretern der
Schweizer Bundesverwaltung und kantonalen Behérden.

Muller charakterisiert Autoritdt als eine Beziehung, die sich verandert und eine

Prozesshaftigkeit aufweist. Laut dem Autor lasst sich Autoritéat im Islam als eine
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Beziehung in einem doppelten Sinne verstehen: einerseits als Beziehung zwischen
den normativen Quellen des Islam und jenen Personen, die diese Quellen auslegen
und ihre Interpretationen verbreiten, und andererseits als eine Beziehung zwischen
den jeweiligen Autoritatspersonen und den Glaubigen.

Mdller vergleicht seine Forschungsergebnisse mit der Studie von Baumann et. al.
(2017) Uber den Umgang der muslimischen Jugendlichen in der Schweiz mit
Autoritaten und Orientierungsangeboten. Baumann et. al. ermittelten im Zuge der
Auswertung ihrer Studie vier Typen islamischer Autoritaten: 1. Personen (Eltern,
Freunde, oder Vertrauenspersonen in der Moschee oder im muslimischen
Bekanntenkreis), 2. personale Instanzen (Personen, die qua Amt eine Funktion
haben: Imam einer Moschee oder seine Frau, Religionslehrer, Intellektuelle, spirituelle
Fuhrer, Sheikh) 3. Organisationen (wie Diyanet, die Schweizerische Islamische
Gemeinschaft (SIG) oder das Islamologische Institut) und 4. abstrakte Instanzen
(religiose Kernkonzepte, die durch personale Autoritaten vermittelt werden, Koran und
Prophetentradition) (Baumann et al. 2017: 21-25).

Muller unterstreicht, dass Diyanet (das turkische Amt fiir Religionsangelegenheiten) in
der Diaspora kein Monopol auf religiose Einrichtungen oder Dienstleistungen habe, da
auch andere Organisationen und islamische Bewegungen solche anbieten. Mduller
bezieht sich auf die Schlisse von Ideli (2011: 237) und teilt mit ihm die Auffassung,
dass vor allem die starke Institutionalisierung der Religion in der Turkei sowie die
Kontrolle durch die Religionsbehérde dazu fiihre, dass religiose Gemeinschaften und
Bewegungen, die in der Turkei verdrangt oder verboten wurden, sich haufig in der
tirkischen Diaspora organisieren, da sie dort weitgehend ungehindert agieren kbnnen.
Ideli (2011: 238) und Mdller sind der Ansicht, dass die tirkisch-islamische
Organisationslandschaft in der Diaspora viel heterogener sei als in der Turkei.

Die religiose Unterweisung der Kinder wird dem Ethnologen zufolge als ,din kultiri ve
ahlak bilgisi“ bezeichnet, was mit ,Religionskultur und Wissen uber die Moral und
Ethik“ Ubersetzt werden kann. Miiller teilt die religiése Unterweisung in drei Stufen:
Die erste Stufe beginnt mit dem Kindergartenalter. Die Kinder werden in dieser Phase
noch gemischt-geschlechtlich von weiblichen Mitgliedern der Gemeinde, die Uber eine
padagogische und religibse Ausbildung verfiigen, begleitet. Die zweite Stufe beginnt
ab sieben Jahren und beinhaltet das Erlernen des arabischen Alphabets und die
Auseinandersetzung mit den Grundzugen des Islam (llmihal). In der dritten Stufe

lernen die Kinder den Koran lesen, ausgewahlte Suren auswendig zu rezitieren und
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vertiefen sich in die Grundlagenkenntnisse des Islam. Die Jungen werden vom Imam
und die Madchen durch weibliche Betreuungspersonen mit einer theologischen
Ausbildung in getrennten Raumlichkeiten unterrichtet. Der Vergleich der Lehrinhalte
und Didaktik der Moscheen tirkischen Ursprungs in unterschiedlichen L&ndern
(Deutschland, Schweiz, Osterreich) impliziert und verfestigt die Annahme, dass im
Allgemeinen die wesentlichen Charakteristka der Moscheekonzepte des
Herkunftslandes tbernommen und beibehalten werden.

Nach Mduller wird fiur die Unterweisung der Kinder der Begriff ,ders® (Unterricht)
verwendet, der einem schulischen Frontalunterricht gleiche, wahrend fur Jugendliche,
junge Erwachsene und Erwachsene der Begriff ,sohbet* (Gesprach) verwendet wird,
in dem der Imam einen Koranvers oder Hadith vortragt und das Gelesene Ubersetzt,
interpretiert, sich dabei auf die Exegese unterschiedlicher Gelehrter stitzt und zuletzt
die Anwesenden dem Imam ihre personlichen Fragen stellen dirfen.

Muller stellt in seiner Untersuchung fest, dass die Autoritatsverhaltnisse in der
Moschee auRRerst komplex sind und durch eine Vielzahl innerer und au3erer Faktoren
beeinflusst werden und die ermittelten vier Typen von Autoritat von Baumann et. al. im
Vergleich haufig in einem Wechselverhaltnis stehen und im Alltag der Moschee standig
neu ausgehandelt werden.

Laut dem Autor handelt es sich bei der Autoritat im Kontext der Moschee um eine
soziale Beziehung, die vor allem auf der Zuschreibung durch die Mitglieder der
Moscheegemeinde beruht. Der Imam besitze nach Miller kaum zwingende Autoritat
aufgrund seines Amtes, selbst wenn er bei Diyanet angestellt ist. Die institutionelle
Anbindung zu einer Organisation, wie beispielsweise Diyanet, kdnne zur Legitimitat
des Autoritatsanspruches beitragen, sei jedoch kein Garant fir die letztendliche
Zuschreibung von Autoritat. Der Imam musse durch sein theologisches Wissen, seine
padagogischen Kompetenzen und durch seine eigene Frommigkeit die Autoritat in der
Gemeinde etablieren und reproduzieren. Muller unterstreicht, dass die Fragen, die an
den Imam oder andere Autoritdtspersonen in der Moschee gerichtet werden, sich in
der Regel aus dem Alltag und der Lebenswelt der betroffenen Person ergeben und
dass es den Fragenden nicht um die Entwicklung eines abstrakten Verstandnisses der
theologischen Inhalte, sondern vielmehr um die Erlangung eines auf die alltagliche
religiose Praxis ausgerichteten Verstandnisses der religiosen Texte geht. Dieser
Umstand weist darauf hin, dass die Vertrautheit des Imams mit den Lebenswelten der

Gemeindemitglieder zentraler Baustein in der Zuschreibung von Autoritat wird. Muller
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bezieht sich in seinem Artikel auf die Forderung in politischen Debatten hinsichtlich der
Notwendigkeit einer Lokalisierung des Islam im europaischen Kontext und betont, dass
die Fragen der Gemeindemitglieder an ihre Religion eben durch ihre
Alltagswirklichkeiten und Interaktion im gesellschaftlichen Kontext in der Schweiz
entstehen.

AulRerdem betont er, dass religiose Unterweisung nicht nur zwischen dem Imam und
der Gemeinde stattfinde, sondern auch unter den Gemeindemitgliedern selbst.
Aufgrund der Komplexitat der Aushandlungsprozesse existiere eine Vielzahl von
Autoritatsansprichen, die nicht der vermeintlichen Hierarchie zwischen dem Imam und
der Gemeinde folgen. Miller beobachtet, dass der Imam durch die Konfrontation mit
anderen Interpretationen haufig in seinem Autoritatsanspruch von den Mitgliedern
herausgefordert wird und zitiert folgende Aussage eines Imams als Beleg flur das
Spannungsfeld zwischen Imam und den Moscheemitgliedern: ,Manchmal findest du in
der Moschee mehr Hocas [Religionsgelehrte] als Gemeindemitglieder (ibid.: 90).
Schlie3lich muss noch auf die bis dato umfassendste Ethnographie zum
Moscheeleben innerhalb tlurkischer Verbédnde in Deutschland verwiesen werden,
welche auch die bisher vermutlich analytischste Diskussion des Moscheeunterrichts
beinhaltet. Dies ist die rezente Studie von Akca (2020), deren Forschungsergebnisse
in vielen Belangen auch relevant fur das aktuelle Forschungsprojekt sind. Die Autorin
diskutiert u.a. die verschiedenen Formen der Wissensvermittlung im Moscheekontext
und die damit verbundenen tirkischen und deutschen Begrifflichkeiten. Hierbei
konstatiert sie, dass, aufgrund der negativen Konnotation des Begriffs ,Koranschule*
in der deutschen Gesellschaft, immer mehr Moscheen den Begriff ,Religionsunterricht*
fur ihre Aktivitaten bevorzugen wuirden (ibid.: 80). Ein besonderes Augenmerk wird
auch auf die Existenz verschiedener konkurrierender Formen des Moscheeunterrichts
gelegt, in denen sich traditionelle Zugange mit Fokus auf Koranrezitationskompetenz
und modernere Ansétze hinsichtlich der Betonung von Koranverstehkompetenzen
gegentberstehen. Wahrend beide Formen teilweise mit den gleichen Problemen zu
kampfen haben, wie etwa dem lediglich unregelméfigen Besuch vieler Schiuler:innen,
so scheinen auf der anderen Seite die Reformansétze auch oft mit den Erwartungen
vieler Eltern zu kollidieren (ibid.: 82-87; 340-348).

Aus Akcas detaillierter Studie erschlief3t sich auch deutlich die - oft von auf3en nicht
wahrgenommene - tatsachliche Bandbreite verschiedener Formen des

Moscheeunterrichts, wobei sowohl Formate fir Kinder und Jugendliche als auch fir
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Erwachsene beleuchtet werden. So werden in verschiedenen tirkischen Moscheen

schon allein hinsichtlich des Studiums des Korans bisweilen Koranunterricht (Kur'an
dersi), Korankurs (Kur’an kursu), Koranalphabetisierung (elif ciz) und Koranrezitation
(tecvid) unterschieden. Die elementareren dieser jeweiligen Formate gehen einher mit
grundlegender Ritenlehre (zur Verrichtung der taglichen Gebete und anderer ritueller
Handlungen) sowie Glaubenslehre, was — wie oben bereits ausgefihrt — in tlrkischen
Kontexten zumeist als limihal bezeichnet wird. Diese Art der Basisunterweisung fur
Kinder und die vergleichbaren Korankurse fiir Erwachsene stellten die am starksten
nachgefragten, und demgemalR auch am weitesten verbreiteten Angebote innerhalb
des Spektrums des Moscheeunterrichts dar (ibid.: 80-88).

Fortgeschrittenenkurse, welche sich zusétzlich noch etwa mit der Koranauslegung
oder den prophetischen Uberlieferungen (Hadith) beschéftigen, wirden weitaus
seltener angeboten. Derartige Themengebiete und andere vertiefende religiose
Diskussionen fanden hingegen, im Gegensatz zu wochentlichen Kurs- oder
Schulformaten, vor allem im Rahmen von edukativen religibsen Gesprachsrunden
(sohbet) statt. Hierbeli ist hervorzuheben, dass Akcas Definition von sohbet als , Treffen
von an religiosen Themen interessierten Glaubigen, in denen religidse Inputvortrage,
personliche Firbitten, Predigten, Koraninterpretationen und Ilimihal-Inhalte sich
abwechseln® und in denen ,das Publikum an die jeweiligen Leiter*innen Fragen stellen
und diskutieren kann“ (ibid.: 87), weitaus praziser ist als jene von Mduller (siehe oben).
Dies ist wichtig, da anzunehmen ist, dass auch im Kontext tlirkischer Moscheevereine
in Oberosterreich das Format der sohbet von Relevanz ist, und somit klar tber eine
enge Eingrenzung, wie sie mit dem Begriff der ,Koranschulen® transportiert wird,
hinausweist.

Im Allgemeinen wird von Akca darauf hingewiesen, dass trotz der vielerorts noch
dominanten Schwerpunktsetzung auf Koranrezitation, ritueller Normenlehre und
Frontalunterricht, sich aus dieser und friiheren empirischen Studien das Klischee einer
.,Padagogik der Unterwerfung“ mit keinerlei Platz fir Diskussion und Reflexion nur
schwer verallgemeinernd bestéatigen lasse. Zudem seien, und hier stimmt ihr Befund
offenkundig mit dem zuvor angefiihrten von Mdller Uberein, die Mechanismen der
Autoritatskonstruktion innerhalb der Gemeinden weitaus komplexer als bisher zumeist
angenommen, weshalb ein ausschlie3licher Fokus auf Imame und andere religitse
Experten irrefihrend sei (ibid.: 81, 383). Demgemall werden in der Studie

Unterschiede zwischen ehrenamtlichem Engagement auf der einen und vom
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turkischen Diyanet finanzierten DITIB Imamen auf der anderen Seite herausgearbeitet
(ibid.: 86, 120f.). Das gleiche gilt fir abweichende Formen der institutionalisierten
Ausbildung fur Religionslehrer innerhalb der Vereine. Hierbei sticht insbesondere der
bereits oben erwéhnte und auch in Oberd6sterreich tatige VIKZ hervor, welcher, wie
schon in der Arbeit von Jonker (2002) vermerkt, seit den 1970ern standardisierte
Lehrgange mit Abschlussjahr an einer Institution der Bewegung in Istanbul anbietet.
Als Fazit der Studien von Akca (2020) und Miuller (2020) kristallisieren sich folgende
relevante Aspekte fir die vorliegende Untersuchung heraus: Ermittlung der
unterschiedlichen Dynamiken der Moscheegemeinden im Hinblick auf die
existierenden Autoritatsanspriiche, Bericksichtigung der Rolle der einzelnen
beteiligten Akteure in diesem Spannungsfeld sowie eine Analyse moglichst
unterschiedlicher Falle und Kontexte im Zuge der Forschungen.

Die Reichweite und Grenzen des Forschungsgegenstandes des Moscheeunterrichts
in Oberdsterreich soll nun noch anhand einer konkreten Untersuchung aus Duisburg
und Hochfeld (Nordrhein-Westfalen) von Rauf Ceylan (2018) in Betracht gezogen
werden. Die Relevanz seines Beitrages ergibt sich daraus, dass er bereits auch die
substanziellen demographischen Verschiebungen innerhalb der lokalen muslimischen
Gemeinden ab dem Jahr 2014 berucksichtigt, und somit nicht nur die typische Klientel
der etablierten Moscheelandschaft im Fokus hat, sondern eine differenzierte Analyse
im Hinblick auf die Heterogenitat der Muslime in den Moscheegemeinden verfolgt.
Hierbei betont er, dass die Heterogenitat der muslimischen Bevélkerung durch den
Zuzug von Fluchtlingen insbesondere aus Syrien massiv zugenommen habe, und sich
auch innerhalb etablierter Moscheevereine niederschlage. In seinem Beitrag erortert
Ceylan derartige neue Migrantengruppen und alte Ausgrenzungsmechanismen im
Kontext der Etablierten-AulR3enseiter-Figuration und bezieht sich auf den sozialen
Aufstieg turkisch-stammiger Migranten, die sich infolge von Geschafts-, Vereins- und
Moscheegrindungen sowie durch Immobilienkaufe in den letzten 50 Jahren nun in
bestimmten Stadtteilen zu den Etablierten zahlen kénnten. In Verbindung mit ihrem
Engagement in der Kommunalpolitik wiirden sie daher einen aufgewerteten sozialen
Status aufweisen (ibid.: 90-91). Trotz ihrer erst rezenten Ankunft hatten allerdings die
syrisch-muslimischen Flichtlinge eine hohe Akzeptanz seitens der turkischstammigen
Muslime erfahren. Nach Ceylan und den befragten Experten werden die syrischen
Flichtlinge von den lokalen muslimischen Gemeinden nicht nur mit offenen Armen,

sondern auch als aktive Mitglieder in ihren Vereinen aufgenommen.
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Es ist davon auszugehen, dass sich &hnliche Dynamiken zumindest teilweise auch in

Oberdsterreich entfaltet haben, wobei hierbei neben den syrischen noch vor allem jene
der afghanischen Flichtlinge zu beachten ist. Auf3erdem ist in groé3eren Stadten, wie
etwa in Linz, aufgrund der GréRe der jeweiligen Gemeinden, auch die gegenlaufige
Tendenz zu beobachten, dass erst vergleichsweise kurz angesiedelte Gruppen wie
Syrer oder die afghanischen schiitischen Hazara rasch eigene Moscheen und Vereine
griunden. Was schiitische Gruppen betrifft, ist hervorzuheben, dass diese in der
Literatur bisher vollig absent sind. All diese Prozesse sind im Rahmen des

Forschungsprojekts im Auge zu behalten.

3. Resimee und Ausblick

Aus der Zusammenschau der vorhandenen Forschungsliteratur zum Unterricht an
Moscheen in Osterreich, Deutschland und — in geringerem MaRe — der Schweiz,
ergeben sich einige vergleichende Beobachtungen, welche fir das aktuelle
Forschungsprojekt in Oberdsterreich bericksichtigungswirdig sind. Zunachst ist
festzuhalten, dass sich die Forschung auf diesem Gebiet im deutschen Kontext schon
weiter fortgeschritten zeigt, wahrend sie sich in Osterreich im GroRen und Ganzen
noch im Anfangsstadium befindet. Aufgrund der Tatsache, dass insbesondere im
tirkischen Spektrum in beiden Landern sehr ahnliche bzw. sogar die gleichen Vereine,
Vereinsverbande und islamischen Gemeinschaften téatig sind, bieten sich hier
naturgemald zahlreiche Anknupfungspunkte in der Betrachtung. So finden sich in
Oberdsterreich u.a. mit ATIB, UIKZ und ALIF direkte Pendants zu den deutschen
Verbanden DITIB, VIKZ und Islamische Gemeinschaft Milli Gorus (IGMG). Im
Gegensatz dazu ist in beiden Landern die Forschung zu nicht tirkisch dominierten
Moscheegemeinden bzw. -vereinen noch sehr unterentwickelt. Somit wird besonders
in der Arbeit mit bosnischen, albanischen, arabischen, afghanischen und
tschetschenischen Moscheegemeinden in Oberdsterreich Neuland beschritten
worden. Noch starker trifft dies auf die schiitische Gemeinde zu, welche bis dato
innerhalb der Forschung tberhaupt noch keine Beachtung gefunden hat.

Ein gewichtiger Unterschied zwischen dem osterreichischen und dem deutschen
Kontext liegt in der staatlichen Institutionalisierung und Reprasentanz der

muslimischen Gemeinschaft. Eine einzelne Organisation wie die IGGO in Osterreich,
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welche fir die offizielle Verwaltung der religiosen Belange der im Lande lebenden
Muslim:innen zustandig ist, gibt es in Deutschland nicht. Insofern lasst sich die zu
untersuchende Rolle der IGGO bzw. ihres regionalen Ablegers, der IRG OO, im
Unterricht der verschiedenen Moscheegemeinden nur sehr bedingt mit
Beobachtungen im Nachbarland vergleichen. Ebenso ist nunmehr in Osterreich seit
dem Islamgesetz von 2015, im Gegensatz zu Deutschland, die Auslandsfinanzierung
von Imamen, z.B. fiir von Diyanet eingesetzten sogenannten Religionsbeauftragten in
ATIB Moscheen, nicht mehr moglich. Es gilt zu erforschen, wie sich diese neuen
rechtlichen Richtlinien auf den Unterricht in den Gemeinden ausgewirkt haben bzw.
auswirken. Auch die langjahrige flachendeckende Integration des islamischen
Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen unter der Aufsicht der IGGO stellt ein
Spezifikum des Osterreichischen Kontexts dar. Vor diesem Hintergrund ergibt sich
zunachst die Frage nach den Autoritatsverhaltnissen zwischen der IGGIO, IRG OO,
den Dachverbanden bzw. Kultusgemeinden und den einzelnen Moscheegemeinden.
Damit verbunden gilt es zu ergrinden, unter welchen Bedingungen in den
Moscheegemeinden Lehrplane fir den Moscheeunterricht gestaltet werden, welche
didaktischen Methoden, Lehrinhalte und Kompetenzen zur Grundséule der religidsen
Bildung in Moscheegemeinden werden und welche Rolle die jeweiligen strukturellen
Ebenen in diesen Prozessen spielen.

Als letzter Punkt in dieser Zusammenschau sei noch darauf hingewiesen, dass sowohl
die Dokumentation und Analyse der verschiedenen im Moscheeunterricht
verwendeten Materialien, wie sie im Zuge des Projekts flur Oberésterreich durchgefihrt
werden, als auch die genauere Erforschung der Erfahrungen und Erwartungen von
Eltern und Kindern an die Bildungsangebote, ihre Anbieter und die durchfiihrenden
Personen in Forschungen zu beiden Landern noch nicht sehr stark ausgepragt ist.
Durch die gezielte Sammlung der Unterrichtsbehelfe und die ergebnisorientierten
Befragungen innerhalb dieser Zielgruppen wird das Projekt insbesondere auch in
diesem Bereich dazu beitragen, wesentliche Licken in der bisherigen Forschung zu

schlieRen bzw. zu verkleinern.
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Quranic Teaching und Islamic Faith Schools
in Grof3britannien

Aigner Petra & Schwarzbodck Benjamin

. Einleitung
2. Die muslimische Bevdlkerung im Vereinigten Kdnigreich - British Muslims
3. Das Bildungssystem in England & Wales im Kontext von British Muslims
und Faith Schools
3.1 Die unterschiedlichen Schulformen
3.2 Statistische Daten zu Schuler:innen in England
4. Faith Schools im UK Bildungssystem und British Muslims
4.1 Definition und historischer Kontext Faith Schools
5. Quranic Teaching und Islamic Faith Schools
5.1 Quranic Teaching
5.2 Typen von Islamic Faith Schools
5.3 Zahlen und Fakten zu Islamic Faith Schools
5.3.1 Islamic Schools im staatlichen Leistungsranking
6. Quranic Teaching und Faith Schools aus wissenschaftlicher Perspektive
6.1 Thematischer Uberblick

6.1.1 Jugendliche und Islamic Schools

6.1.2 Wissenschaftliche Opinion Leaders im UK
7. Fazit

1. Einleitung

Dieser Bericht gibt einen Uberblick zu Quranic Teaching und (Islamic) Faith Schools
in GroRbritannien'?!. Der Bericht ist in funf Abschnitte gegliedert. Erstens werden
statistische Daten zu Muslim:iinnen in Grol3britannien skizziert, um die
gesellschaftliche Bedeutung dieser Bevolkerungsgruppe hervorzuheben und in den
Kontext des britischen Bildungssystem, Faith Schools, Islamic Faith Schools und
Quranic Teaching zu stellen und u.a. den Bedarf und gesamtgesellschaftlichen

Stellenwert von Islamic Faith Schools zu erlautern.

121 Der Begriff ,GroBbritannien” schlieBt England, Wales, Schottland und Nordirland ein, statistische Daten der ONS (Office
for National Statistics) und wissenschaftliche Literatur zu Quranic Teaching beziehen sich allerdings primar auf England,
Wales und teilweise Schottland. Nordirland erhebt nahezu keine Daten zur muslimischen Bevolkerungsgruppe.
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Im zweiten Abschnitt wird ein kurzer allgemeiner Uberblick tiber das Schulsystem in
England gegeben, um nachfolgend Faith Schools im Kontext von Islamic Faith Schools
und Quranic Teaching allgemein und im Kontext des britischen Bildungssystems

darzustellen.

Im Anschluss werden im dritten Abschnitt zuerst einige Begriffsdefinitionen betreffend
Faith Schools im Allgemeinen vorgenommen. Aufbauend auf diese, behandelt der
vierte Teil Islamic Faith Schools und Quranic Teaching im Speziellen. Diese beiden
Begriffe und deren Entwicklungsgeschichte sowie inhaltliche Bedeutung im Kontext
GrolR3britanniens werden dabei detailliert herausgearbeitet. Additiv werden einige

statistische Informationen prasentiert.

Im funften Teil wird ein grober Uberblick zu den Erkenntnissen und Perspektiven aus
der wissenschaftlichen Forschung betreffend Quranic Teaching und Faith Schools in
Wechselwirkung mit der sékularen Gesellschaft vorgestellt. Dazu werden bedeutende
Wissenschatftler:innen des Forschungsfeldes kurz vorgestellt, danach wird auf aktuelle

wissenschaftliche Debatten eingegangen.

2. Die muslimische Bevolkerung im Vereinigten Konigreich -
British Muslims

Die muslimische Bevolkerungsgruppe in GroRbritannien'?? umfasste im Jahr 2017
knapp 3,4 Millionen Menschen (5,4% der Gesamtbevolkerung) (sh. Tabelle 1) (ONS
2017). In England lebt(e) der grol3te Anteil der muslimischen Bevolkerungsgruppe (3,3
Millionen oder 6% der englischen Bevélkerung). Der muslimische Bevolkerungsanteil
wachst stetig, im Vergleich zu 2017 betrug der Bevdlkerungsanteil der Muslim:innen
im Jahr 201123 in England 5% und in GroRbritannien 4,4%.

122 Ohne Nordirland, da in Nordirland 2011 die letzte Volkszahlung mit der Erfassung der Bevolkerung nach Religion
stattfand. 2011 lebte in Nordirland ein sehr geringer Anteil an MuslimInnen, 3832 Personen oder 0,2% Bevdlkerungsanteil
Nordirlands.

123 Die Volkszahlung im Vereinigten Konigreich findet alle 10 Jahre statt (Jahr 2001; Jahr 2011 usw.), daher existieren zu
manchen Themenbereichen keine aktuelleren Daten als 2011.
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Tabelle 1: Muslimische Bevolkerungsgruppe - British Muslims (2017)

Gesamtbevdlkerung | Muslimische | In Prozent
2017 Bevolkerung | %
England 55.108.888 3.289.377 6,0
Schottland 5.311.133 93.136 1,8
Wales 3.077.294 49.931 1,6
Gesamt (UK ohne Nordirland) 63.497.315 3.432.444 54

Quelle: ONS (2017); Eigene Berechnungen (2021).

Die muslimische Glaubensgemeinschaft stellt bezogen auf GrofR3britannien ohne
Nordirland wie in Grafik 1 ersichtlich, mit einem Anteil von 5,4% die zweitgré(ite

Glaubensgemeinschaft nach den Christ:innen (51%).

Grafik 1: Bevolkerung GroRbritanniens nach Glaubensrichtungen 2017

) Sikh Andere
Hindus Juden Moslems  0,69% Religion
1,5% 0,5% 5,4% 1,6%

Buddhisten
0,4%

Quelle: ONS (2017); Eigene Berechnungen (2021)

Die regionale Verteilung der muslimischen Bevolkerung ist in Grafik 2 dargestellt.
Britische Muslim:innen lebten, bezogen auf das Jahr 2017, vor allem in London (ca.

1,3 Millionen) und den British Midlands (um die Region Birmingham) mit knapp



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg ratl O n 1%0%2 HOCHSCHULE INTEGRATIONS

o FONDS
W DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

700.000 ansassigen Muslim:innen (ONS 2017). Besonders konzentriert sich die
muslimische Bevodlkerung in den Stadteilen East London/London und den Stadten
Birmingham, Bradford, Sheffield, Leeds oder auch Blackburn (ibid.). 2011 waren Uber
12% der in London lebenden Menschen der muslimischen Gemeinschaft

zuzuschreiben (aktuellen Schéatzungen zufolge sind es ungefahr 14%) (ibid.).

Grafik 2: Regionale Verteilung der British Muslims in England und Wales im Jahr 2017

Wales 49 931
Scotland 93/136
South West 52 781
South East 235992
London 1277 583

East of England 174 868

Midlands (East &West) 659 041
Yorkshire and The Humber 369 476
North West 456 943

North East 62 693

- 200000 400000 600000 800000 1000000 1200 000 1400000

Quelle: ONS (2017); Eigene Berechnungen (2021).

Die Immigrationsgeschichte der muslimischen Migrant:innen nach Grof3britannien ist
eng verflochten mit den ehemaligen britischen Kolonialgebieten und dem British
Commonwealth'?4. Vereinzelt begann Immigration nach England um 1750 (vor allem
mit Bezug zur Schifffahrt); Um 1850 kamen erste Migrantiinnen aus Indien und
Pakistan, aber auch aus Afrika (vor allem Somalia) nach Mittel- und Nordengland, und
siedelten sich in Hafenstadten wie Cardiff, Bristol oder Liverpool an (pradominant in
Zusammenhang mit einer Erwerbstatigkeit im Kontext der Schifffahrtsindustrie, die
Handelsrouten zwischen England und den Kolonien bediente) (Baxter 2007; Aigner
et al. 2012; Igdal 2016, Gilliat-Ray 2017). Eine erste Moschee soll um 1860 in Cardiff

124 GroRbritannien verfolgte jahrzehntelang in seiner Einwanderungspolitik ein Migrationsmodell, das h&ufig in ehemaligen
Kolonialmachten (UK, Frankreich, oder Niederlande) vorgefunden wird, und durch eine maRig offene Einwanderungs- und
Staatsbiirgerschaftspolitik (lus Domicilii) im Kontext einer koordinierten Marktwirtschaft und eines sozialdemokratischen
Wohlfahrtsstaatsmodells charakterisiert werden konnte; Ansatze von Multikulturalismus sind hier ersichtlich (Castles&Miller
1998; Aigner 2008).
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eroffnet worden sein, erstmals schriftlich dokumentiert ist die Offnung einer ersten
Moschee in Liverpool im Jahr 1887 (Baxter 2007; Igdal 2016).

Der 1914 British Nationality and Aliens Act bedeutete, dass Personen, die in Gebieten
des British Empire geboren wurden, automatisch den Status von British Subjects
spater British Citizens (Staatsbirgerschatft) erhielten (Baxter 2007). In den 1950er,
1960er und etwas abgeschwécht in den 1970er Jahren fand verstarkt Migration aus
Asien, vor allem aus Pakistan und Indien statt. Urspriinglich handelte es sich hierbei
um Arbeitsmigration'?®, besonders im ungelernten und weniger qualifizierten Bereich
(Tatigkeiten in der Textilindustrie) von Mé&nnern, die spater ihre Familien im Rahmen
von Familiennachzugsprogrammen nachholten. Erst der sog. Immigration Act 1971
beschrankte die Immigration aus Regionen des Commonwealth; das automatisierte
Staatsbirgerschaftsrecht wurde abgeschafft. (Baxter 2007; Aigner et al. 2012a).

Heute stammen die meisten der britischen Muslim:innen ursprtinglich aus Asien, vor
allem aus Bangladesch (15%) oder Pakistan (38%), aber auch aus Afrika (8%) oder
Indien (7%) (sh. Grafik 3).

Grafik 3126:127; British Muslims nach Ethnic Group im Jahr 2011

Arab
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Bangladeshi 38%

15%

Quelle: ONS (2011); Eigene Berechnungen (2021).

125 VVergleichbar mit der Gastarbeitermigration der 1950iger, 1960iger und 1970iger Jahre in Deutschland und Osterreich

126 Britische Daten zur Bevolkerung werden nicht nach Staatsbiirgerschaft, wie z.B.: von der Statistik Austria, sondern, zu
,Ethnic Groups’, also im weiteren Sinne nach kultureller Identitat der Bevolkerungsgruppe, erhoben und aufgeschlisselt.

127 Um die Daten authentisch zu prasentieren wurden Elemente mancher Grafiken in der englischen Sprache belassen.
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Viele der Migrantiinnen aus Pakistan oder Bangladesch kamen urspringlich aus
denselben Ursprungsregionen oder Stadten; beispielsweise stammt ein Grof3teil der
Bangladescher:innen aus der Region Sylhet und lebt heute mehrheitlich in dem
Londoner Stadtteil Tower Hamlets, wogegen Pakistaner:innen mehrheitlich aus der
Region Mirpur stammen und sich in Bradford ansiedelten (Ilgdal 2016). Die meisten
der afrikanischen Muslim:innen, welche 8% der britischen-muslimischen Bevdlkerung
ausmachen, stammen aus Somalia (ca. 100.000 bezogen auf das Jahr 2011), wobei
bereits um 1850 erste muslimische Somalier:iinnen in englische Hafenstadte
einwanderten (ONS 2011; Aigner etal 2012a; Igdal 2016). Der Grofdteil der
muslimischen ~ Somalieriinnen  allerdings wanderte im  Rahmen  von
Flichtlingsbewegungen in den letzten 20 Jahren nach GroR3britannien ein (Iqdal 2016).
Die meisten turkischen Muslim:innen stammen aus Zypern (67.000 Personen),
wogegen nigerianische Muslim:innen (ca. 16.000 Personen oder 10% der
nigerianischen Bevoélkerung GroR3britanniens) besonders in den 1990er Jahren aus
wirtschaftlichen Grinden migrierten; die meisten sind dem Volk der Yorubas
(Sudnigeria) und Hausa (Nordnigeria) zugehorig (ibid.). In den letzten Jahren
wanderten auf Grund von Fluchtbewegungen Afghan:innen und Iraker:innen aus dem
mittleren Osten ein (ibid.).

Britische Muslim:innen (British Muslims) sind dabei nicht als eine homogene Einheit
zu verstehen. Vielmehr stellen sich die Mitglieder auf Grund der unterschiedlichen
Ursprungslander in ihren kulturellen ldentitaten sehr fragmentiert dar. Mehrheitlich
werden die Sprachen Punjabi, Urdu, Bengali/Sylheti oder Arabisch gesprochen;
aul3erdem gehdren britische Muslim:innen mehrheitlich den Sunnit:innen (90%) an,

10 % gehdren zu den Schiit:innen (ibid.).

Von den 2011 im Vereinigten Konigreich lebenden Muslim:innen sind 47% im
Vereinigten Konigreich geboren und gehdren somit mindestens zur zweiten
Generation britischer Muslim:innen (ONS 2013). Im Jahr 2011 fihlten sich 73,3% der
britischen Muslim:innen, unabh&angig vom Geburtsort/Geburtsland, in ihrer Identitat als
britisch (Ali 2015). Hervorzuheben gilt, dass zwischen erster und zweiter Generation
grof3e Unterschiede bestehen. Die erste Generation lebte urspringlich haufig
segregiert in rAumlicher und sozialer Nahe der eigenen community, erst die bereits in

GrofR3britannien geborenen Muslim:innen interagierten auf unterschiedlichen Ebenen
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verstarkt mit der Mehrheitsbevolkerung (Igdal 2016). In diesem Kontext entstanden
aufgrund der jahrzehntelangen multikulturellen Ausrichtung Grof3britanniens in
Grol3stadten wie Birmingham, Leicester oder Bradford bis zu einem gewissen Grad
abgeschottete Wohnviertel, die nach ethnischen Zugehdrigkeiten und in Folge auch
Glaubenszugehorigkeiten zusammengesetzt waren (zb. in Birmingham: Sparkbrook,

Springfield, Small Heath, Saltley, Alum Rock und weitere).

Im Unterschied zu den Angehdrigen anderer Religionsgemeinschaften ist der Antell
an jungen Menschen, vor allem der unter 19-jahrigen (41%), bei Muslim:innen sehr
hoch. In Grafik 4 ist der Vergleich der unterschiedlichen Altersgruppen zwischen

britischen Muslim:innen und britischen Christ:innen dargestellt.

Grafik 4: British Muslims (1) und Christians (2) nach Altersgruppen im Vergleich im Jahr
2018128
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Quelle: ONS (2017); Eigene Berechnungen (2021).

128 Bezug England und Wales
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Ebenfalls zeigt sich in den Zensusdaten bezogen auf 2018, dass unter der britisch

muslimischen Bevdlkerungsschicht die Arbeitslosigkeit hoher als in  anderen
Glaubensgruppen war (ONS 2018). 2018 war die Arbeitslosenrate unter der
muslimischen Bevoélkerung mit 5,7% die hochste im Vergleich zu anderen
Glaubensgemeinschaften (sh Tabelle 2). Gleichzeitig ist die Nichterwerbsquote unter
der muslimischen Bevolkerung ebenfalls aussagekraftig, vor allem im Bezug zu
muslimischen Frauen. Die Nichterwerbsquote unter muslimischen Frauen zwischen
16 und 64 Jahren betrug im Jahr 2018 55,7%. Dies entspricht der hdchsten
Nichterwerbsquote unter Frauen aufgeschliisselt nach Glaubensgemeinschaften. Die
geringste  Nichterwerbstatigenquote unter Frauen zeigte sich unter der
Bevolkerungsgruppe, die angab keiner Glaubensgemeinschaft anzugehdren (23,5%)
(ONS 2019).

Tabelle 2: Arbeitslosenrate und Nichterwerbsquote der 16-64-Jahrigen nach
Glaubensgemeinschaft und Geschlecht im Jahr 20181%°

Religion | Arbeits- |Nichterwerbsquote | Nichterwerbsquote
losenrate | Manner Frauen
in % in % in %
No
religion 3,5 15,6 23,5
Christian 2,9 16,5 25,0
Buddhist 2,7 22,9 32,1
Hindu 3,9 12,9 27,3
Jewish 2,3 19,3 27,5
Muslim 5,7 22,9 55,7
Sikh 4.4 17,0 27,1
Any
other
religion 3,3 21,1 25,9

Quelle: ONS (2019); Eigene Berechnungen (2021)

In Tabelle 3 wird verdeutlicht, dass die muslimische Bevolkerung vor allem in den
Sparten Gastronomie und Handel (28%), Transport (17%) und dem Bildungs- und
Gesundheitssektor (26%) tatig ist. Die muslimische Bevolkerung zeigt auRerdem einen
sehr hohen Anteil an Selbststandigen (Clark/Drinkwater 1998; Ram/Jones 2008;
Aigner 2012b; Ram et al. 2012; Jones et al. 2014).

129 Bezug England und Wales
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Tabelle 3: Beschéaftigung von Zugehdrigen unterschiedlichen Glaubensgemeinschaften nach
Wirtschaftssektoren im Jahr 2017 (Zeilenprozente)

Public
. Energy Distribution, . admin,
2018 Agriculture and Manufacturing | Construction | hotels and Transpo.rt a_nd Banking education Other
, forestry communication and services
o water restaurants ] and
and fishing finance
health
No 06 17 9,6 7.9 18,5 95| 179 28,1 6.2
religion
Christian 11 15 9,3 7,2 17,1 8,0 17,3 32,8 5,6
Buddhist - - 6,4 3,4 25,5 8,2 19,7 25,7 10,8
Hindu - 0,5 8,2 2,9 21,6 20,2 22,2 21,0 3,1
Jewish - 3,9 4,9 10,0 8,9 35,2 29,8 7,1
Muslim - 0,6 5,0 29 28,3 16,7 15,4 26,3 4,7
Sikh - 1,9 7,0 8,2 18,5 16,7 19,0 24,8 3,8
Other 0,6 1,5 7,2 6,7 15,3 9,9 20,0 31,1 7,8

Quelle: ONS (2017); Eigene Berechnungen (2021).

Die oben beschriebenen Punkte veranschaulichen, dass vor allem, aufgrund der
hohen Zahl an jungen Menschen mit muslimischem Religionshintergrund, dem
Bildungssystem und den dazugehdrigen Islamic Faith Schools nicht nur aktuell,

sondern auch in Zukunft eine bedeutende Rolle zugeschrieben werden kann.

3. Das Bildungssystem in England & Wales im Kontext von
British Muslims und Faith Schools?!3°

Das allgemeine Schulsystem und dessen Ausgestaltung wird grundsétzlich vom
(Basic) National Curriculum festgelegt und dieses ist mit dem Osterreichischen
Schulsystem nur beschrankt vergleichbar. Historisch betrachtet war das englische
Schulsystem urspriinglich eng mit der Kirche verbunden. Um 1870 wurden Schulen
zwar national organisiert, aber sowohl staatlich als auch kirchlich finanziert
(Kirchberger 2007). Auf Basis des 1944 Education Act wurde die Kooperation von
Kirche und Staat hinsichtlich des englischen Bildungssystems verstarkt und
unterschiedliche Schultypen ins Leben gerufen (ibid.). Anglikanische und katholische
Schulen wurden zu voluntary aided schools, also Teil des nationalen und staatlich
gepragten Schulsystems mit Aufrechterhaltung ihrer religiosen Charakteristiken im
Schulalltag (Department of Education 2019; Kirchberger 2007).

130 Schottland und Nordirland folgen einer eigenen Struktur, angelehnt an England, dennoch unterschiedlich, und werden
hier nur am Rande behandelt.
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Besonders in den 1970er Jahren entstanden einerseits erste Tendenzen, Faith
Schools im Rahmen der multikulturellen Ausrichtung und zunehmender religiéser und
ethnischer Diversitat GroRRbritanniens zu griinden und andererseits in Faith Schools
Glauben eng mit dem Schulcurriculum zu verknUpfen (ibid.). Besonders die
Bildungsreformen (a) Education Reform Act of 1988, (b) Education Act 1996 und (c)
School Standards and Framework Act 1998 definieren bis heute die
Bildungslandschatft in Grof3britannien und unterstitzen andererseits sog. multi-faith

teaching, vor allem in den staatlich finanzierten Schulen (ibid.).

Das National Curriculum in England wird aktuell von der Regierung determiniert und
gibt den gestalterischen Rahmen vor, wobei Kommunen regional relativ autonom
agieren kénnen. Im National Curriculum ist auch die religious education and sex
education verankert. Darunter fallen u.a der Religionsunterricht und die grundlegenden
Regeln fir dessen inhaltliche Ausrichtung (Open Government o. D: Basic National). In
Grol3britannien gibt es einen gemeinsamen Religionsunterricht fur alle Konfessionen.
Dort sollen die Schuler ,unterschiedliche Religionen, Glaubenssysteme, Werte und
Traditionen verstehen und respektieren” lernen (ibid.). Diese Form des
Religionsunterrichts kénnte auch als eine Form von Ethikunterricht bezeichnet werden.
GrolRRer Wert wird daraufgelegt, Stromungen des Humanismus im sog. Ethik Unterricht
zu inkludieren. Weiterhin existiert das Reglement, dass die Schulen einen ,taglichen
Gottesdienst® anbieten missen, von dem die Eltern ihre Kinder aber abmelden
konnen. (ibid.)

Generell werden je nach Alter der Schulkinder die Bildungseinrichtungen grob in
Primary und Secondary Schools eingeteilt. Im Alter zwischen 5 und 11 Jahren
besuchen Schiler:innen Einrichtungen der Primary School, diese ist ahnlich zur
Grundschulausbildung in Osterreich. Die Schulpflicht gilt ab dem 5ten Lebensjahr bis
zum Alter von 16 Jahren. Die Schulpflicht wird in der Secondary School mit dem
Erwerb des Abschlusszertifikats General Certificate of Secondary Education (GCSE)
vollendet. Das Ziel ist dabei, alle Jugendlichen laut dem geltenden Curriculum auf
denselben bzw. auf einen vergleichbaren Bildungsstand zu bringen (Open

Government o. D: Basic National).
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Um anschlieRend die Hochschulreife dhnlich wie in Osterreich zu erreichen, miissen
Schuler:innen weitere zwei Jahre eine Schule besuchen und kénnen somit durch den
Abschluss der AS und A Level das GCE (General Certificate of Education) erwerben,
welches der oOsterreichischen Matura entspricht (Open Government o. D: Basic
National 2021).

Wesentlich im britischen Schulsystem ist aul3erdem, dass Schulen unterschiedlich
strukturiert und finanziert sein kdnnen: spezifisch staatlich, teilstaatlich oder Uber
Stiftungen oder Schulgelder (z.B. staatliche Schule, Privatschule, Academy, etc.)
(ibid.) (sh. 3.1).

3.1Die unterschiedlichen Schulformen

Es folgt eine kurze Skizze zu den unterschiedlichen Schulformen im englischen
Schulsystem, die seit den Restrukturierungen des Bildungssystems der 1970er Jahre
in etwa in dieser Form existieren. Die im Interesse dieser Arbeit stehenden Faith

Schools kdnnen in weiterer Folge besser eingeordnet werden.

Laut der offiziellen Informationsseite Open Government der britischen Regierung

unterscheidet man folgende Schultypen (ebd.):

. Community Schools: werden von lokalen 6ffentlichen Kdrperschaften
verwaltet und finanziert. Sie stehen nicht unter dem Einfluss religioser
Glaubensgemeinschaften oder externer Stiftungsfinanzierungen. Der
Lehrplan folgt dem bereits erwé&hnten National Curriculum.

. Foundation Schools und Voluntary Schools: sind staatlich finanziert,
haben aber mehr Freiheit in der Gestaltung des Lehrplans. In manchen
Fallen werden diese von Reprasentant:innen von religiosen Gruppen
unterstutzt.

. Academies und Free Schools: Academies werden direkt von der
Bundesregierung finanziert, sind unabhangig von den local authorities
und werden meist von Non-Profit Stiftungen betrieben. Sie besitzen mehr

Freiheit bzgl. des Lehrinhaltes.
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. Independent oder Private Schools: werden nicht staatlich unterstitzt und
unterliegen somit nicht dem Bereich des National Curriculum. Diese
werden jedoch von der staatlichen Einrichtung OFSTED (Office for
Standards in Education) regelmalfig tberprift, vor allem wird geprtift, ob
festgelegte Qualitdtsstandards eingehalten werden (Open Government
0.D.: Private Schools)

. Grammar Schools: Kénnen die Form der oben genannten Institutionen
annehmen, werden auch von Stiftungen finanziert oder von local
authorities. Die Aufnahme in eine Grammar School ist jedoch sehr

selektiv; Aufnahmetests finden statt.

3.2 Statistische Daten zu Schuler:innen in England

Im Janner 2019 gab es 8,82 Millionen Schulkinder in England (ONS 2019; Department
of Education 2019). 52% der Schulkinder besuchten Primary Schools, 38% staatlich
finanzierte Secondary Schools und 9% andere Schultypen, wie zum Beispiel
Independent Schools (sh Grafik 6 und Tabelle 4) (ibid.).

Tabelle 4: Schiiler:innen nach Schultyp in England im Jahr 2009 und 2019

State State Andere
Jahr fu_nded funded (inkl. Gesamt
Primary Secondary |Independent
Schools Schools Schools)

2009 4.077.350| 3.278.130 736.800| 8.092.280
2019 4.727.090| 3.327.970 764.705| 8.819.765

Quelle: Department of Education (2019); ONS (2019); Eigene Berechnungen (2021)
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Grafik 5: Schiler:innen nach Schultyp in England im Jahr 2019
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Quelle: Department of Education (2019); ONS (2019); Eigene Berechnungen (2021)

Im Jahr 2019 hatten 33,5 % der Schiiler:innen, die die Primary Schools besuchten,
und 31,3% der Schiler:innen von Secondary Schools einen Migrationshintergrund.
Der Anteil der Schiler:innen mit Migrationshintergrund hat sich seit 2006 knapp
verdoppelt, im Jahr 2006 hatten 20% der Kinder in Primary Schools und 16% der
Schuler:innen von Secondary Schools Migrationsbezug (Dept. of Education 2019). Im
Jahr 2009 sprachen 21,2% der Schiler:innen von Primary Schools und 16,9% von
Secondary Schools in ihrem h&uslichen Umfeld eine andere Sprache als Englisch.
(ibid.). 8,1% der schulpflichtigen Kinder gehdrten im Jahr 2011 der muslimischen
Glaubensrichtung an, dies entspricht einer Anzahl von knapp 600.000 Schulkindern
(ONS 2011; AMS 2013).

In Grafik 6 ist ersichtlich, dass 11% der Schuler:innen in staatlichen Schulen einen
Migrationsbezug zu Asien hatten.
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Grafik 6: Schiler:innen in staatlich finanzierten Schulen nach Ethnic Group in England im Jahr
2019
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Quelle: Department of Education (2019); ONS (2019); Eigene Berechnungen (2021)

Bezogen auf den hochsten erreichten Bildungsabschluss ist, wie in Tabelle 5
ersichtlich, auffallig, dass einerseits eine relativ hohe Anzahl an Muslim:innen (12,9%)
im Vergleich zu anderen Glaubenszugehérigen keinen Bildungsabschluss besitzen.
Rund ein Drittel der muslimischen Bevdlkerung (34,5%) graduierte (,Degree or

Equivalent®) an einer Universitat oder ahnlichen Bildungsinstitution.

Tabelle 5: Hochster erreichter Bildungsabschluss nach Glaubensgruppe im Jahr 2018 in
England (in Zeilenprozenten)

2018 Degree or Higher GCEA GCSE Other No

Equivalent | Education level or grades A- | qualification | qualification
equivalent C*
equivalent

No religion 35,2 8,5 23,8 19,8 6,0 6,5
Christian 30,0 10,5 21,9 20,1 9,1 8,2
Buddhist 47,7 11,3 10,7 12,7 13,1 4,4
Hindu 59,1 57 10,5 7,8 11,1 55
Jewish 56,4 49 16,5 11,8 6,9 3,2
Muslim 34,5 5,6 16,0 15,0 15,7 12,9
Sikh 39,2 8,5 16,0 15,6 12,5 8,1
Other 38,0 10,0 21,7 16,4 8,3 54

Quelle: ONS (2019); Eigene Berechnungen (2021)
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4 Faith Schools im UK Bildungssystem und British Muslims

In diesem Punkt werden zuerst die allgemeinglltigen Besonderheiten dieser
Schulform definiert. Anschlielend erfolgen einige Begriffsdefinitionen betreffend
Islamic Faith Schools und auch Muslim Schools. Schlagwérter hierfur sind z.B. Quranic
Teaching und Islamic Teaching bzw. Islamic Education. Danach werden statistische
Daten skizziert. Schlussendlich kann die Rolle von islamischen Bildungseinrichtungen

und deren Bedeutung fir ihre Schuler:innen zusammengefasst werden.

4.1 Definition und historischer Kontext Faith Schools

Faith Schools mit Bezug auf christliche Werte und Glaubensvorstellungen existieren
in England schon seit Jahrhunderten. Der Terminus ,Faith School” ist historisch
gesehen ein jedoch relativ neuer und hat sich im Laufe des 20. Jahrhunderts
konkretisiert und entwickelt. Im Jahr 1902 wurde die staatliche Institutionalisierung
abgeschlossen, als die Kirche von England und die dazugehoérigen Schulen als eine
der Hauptanbieter fur Bildung seitens der Regierung offiziell anerkannt wurden (Shah
2019: 943 1)).

Historisch, vor allem seit den 1950er Jahren, besonders aber in den 1980er Jahren
entstanden immer wieder in der Offentlichkeit, Politik und den Medien Diskussionen
um die Notwendigkeit von Faith Schools, welche einerseits als hinderlich fur
Integration und die Vermittlung britischer Werte verstanden wurden, andererseits aber
vor allem im Rahmen des britischen Multikulturalismus als unentbehrlich angesehen
wurden (Kirchberger 2007).

Erste Faith Schools unterschiedlicher Glaubensrichtungen (judische Faith Schools,
Islamic Faith Schools oder auch von Sikh betriebene Faith Schools) entstanden. Erst
in den 1980er Jahren gab es erste Versuche, Muslim Faith Schools staatlich zu
finanzieren und unter der Regierung Tony Blairs wurde 1997 zum ersten Mal eine
Islamic Faith School staatlich finanziert (Islamia Primary school) (Kirchberger 2007;
AMS 2013). Politische Debatten Uber die Rolle von Faith Schools setzten sich

allerdings bis heute fort.
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Aktuell gibt es verschiedene Typen von Faith Schools. Die staatlich unterstitzten Faith

Schools teilen jedoch das Merkmal, dass die propagierten Werte einerseits den
religiosen Charakteristiken und Prinzipien der zugrundeliegenden Glaubensrichtung
folgen und andererseits parallel dazu die ,normale” sakulare Ausbildung in ihrem
Curriculum inkludieren. Folgende Punkte unterscheiden Faith Schools zusatzlich von
anderen Schulen. Nach Long et al. (2019: 4 ff.) kann man grob folgende allgemeine
Kriterien zusammenfassen:

e Im Janner 2019 gab es insgesamt 6.802 staatlich finanzierte Faith Schools in
England, das entspricht ungefahr einem Drittel der staatlich unterstltzten
Schulen. Die Anzahl an neu gegriindeten Faith Schools steigt jahrlich an.

e Der Grof3teil kann der christlichen Gemeinschaft zugeschrieben werden. Der
Rest teilt sich auf muslimische, judische und andere Glaubensrichtungen auf.

e Die Organisationsformen kdénnen dabei die Grundstruktur einer Independent
School oder Academy annehmen (sh. 5.2)

e Der Schulstatus beeinflusst zuséatzlich die Auswahl des Lehrpersonals und die
Aufnahmekriterien von Schiler:innen.

e Generell mussen sich die Schulen an das National Curriculum halten. Im
Unterschied zu den Nicht-Faith Schools haben sie jedoch einen gewissen Grad
an Freiheit in der Gestaltung des Religionsunterrichtes.

e Viele Faith Schools sind als Independent-, Academy- oder Free School
deklariert und miussen keine Rechenschaft gegeniber den lokalen Behdrden
ablegen. Sie sind jedoch, zusatzlich zur regelméaRigen Uberprufung des
OFSTED, der Grundungsvereinbarung zwischen Treuh&ander/ Stiftung und dem
Secretary of State!3! verpflichtet (Long 2019; Loft et al. 2019: 7).

o Die Faith Schools unterliegen nicht nur der Kontrolle der OFSTED, auch
mussen sie fundamental British Values vermitteln und auf eine gesellschaftliche
Teilhabe am Leben in GroR3britannien vorbereiten. AuRerdem mussen andere
Glaubensrichtungen unterrichtet werden. Die OFSTED kontrolliert diese von
der Regierung gestellten Bedingungen. (Richardson 2014)

e OFSTED argumentierte beispielsweise, dass 2017 ein Grofdteil der
Independent Schools sehr erfolgreich agiert, aber die Independent Faith
Schools (33% der christlichen Faith Schools, 54% der judischen Faith Schools

131 pem/ der Bildungsministerin der englischen Bundesregierung
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und 58% der Islamic Faith Schools von OFSTED) als verbesserungswurdig und

nicht den erwtinschten Kriterien entsprechend eingestuft wurden (RMC 2018).
Allerdings werden haufig ebenso exzellente Leistungsergebnisse der
Schuler:innen erzielt (sh. auch 5.3.1).

e Long&Danechi (2019) zeigen aul3erdem, dass die Resultate bei den GCSE
Prufungen in den Faith Schools allgemein geringfigig (2%) besser als in den
nicht als Faith Schools designierten Schulen sind (Department of Education
2019).

o« Die Aufnahmekriterien in Faith Schools kdnnen strikt gestaltet sein,
grundsatzlich mussen aber — zumindest der Theorie nach — Schuler:innen aller
Konfessionen aufgenommen werden (“whether of the faith, another faith or no
faith”).

« Faith Academies missen sich nicht an das nationale Curriculum halten.

« Von nicht registrierten Faith Schools wird in der Literatur ebenso berichtet, die
Anzahl dieser wird auf 100 (insgesamt unterschiedlicher Konfessionen)
geschéatzt. Diese gibt es vor allem in London, Birmingham, Luton oder
Wolverhampton. In diesen wird haufig die jeweilige Glaubensrichtung ohne die

Einbindung oder Anbindung an das National Curriculum gelehrt (RMC 2017).

Mit dem oben skizzierten Hintergrundwissen zu den allgemeinen Punkten betreffend
das Schulsystem im Vereinigten Koénigreich (bezogen auf England und Wales) bzw.
der allgemeinen Einordnung und Definition von Faith Schools wird nun eine detaillierte

Betrachtung von Quranic Teaching und Islamic Faith Schools vorgenommen.

5 Quranic Teaching und Islamic Faith Schools

Dieser Abschnitt beschaftigt sich nun mit den unterschiedlichen islamischen
Bildungseinrichtungen und dem damit einhergehenden und stattfindenden Quranic
Teaching. Es wird =zuerst ein kurzer Uberblick zum Inhalt und zur

Entwicklungsgeschichte dieser beiden Begriffe skizziert.

Da die Diskussion in der Literatur sehr ausfuhrlich ist und manche Begriffe unscharf
definiert sind bzw. sich die Bedeutungen Uberschneiden, folgen zuerst wichtige

Definitionen der unterschiedlichen in diesem Bericht weiter verwendeten Termini.
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5.1 Quranic Teaching

Quranic Teaching findet in jedem Typ von islamischer Bildungseinrichtung mit Bezug

zu England und Wales statt und wird folgendermal3en definiert:

e Quranic Teaching bedeutet grundsatzlich, dass jede:r Muslim:in dazu
verpflichtet ist, sich genau mit dem Koran und dessen Inhalt
auseinanderzusetzen, um das Erbe von Mohammed von Generation zu
Generation weiterzutragen. (Aus)Bildung ist im Verstandnis des Korans eine
religiose Pflicht.

e Im ersten Schritt geht es darum, dass die Schuler:innen lernen, wie man den
Koran richtig liest und die Worte der Suren beim Aussprechen richtig betont
(mehrheitlich in Arabisch; aber moglich auch in Englisch) (Noh et al. 2014: 316).
Es soll anschlieBend ein Verstandnis fur die muslimische Lebensart im Sinne
von Mohammed und der gesamten muslimischen Lebensart und Gemeinschatt,
genannt Ummabh, entwickelt werden. Im zweiten Schritt ist es genau so wichtig,
dass das Studium des Korans nicht nur dazu dient, ein treuer religioser
Apologet zu sein, sondern ganzheitlich ein guter Mensch zu werden (Noh et al.
2014: 313 ff.; Douglas et al. 2004).

e Der Begriff Quranic Teaching kann somit als Uberbegriff fir die ganzheitliche
Erziehung und Bildung von Muslim:innen verstanden werden, egal ob diese in
einer Moschee, einem Verein oder einer muslimischen Faith School stattfindet.

e Synonym zum Begriff des Quranic Teaching werden in den nachsten Kapiteln
die Begriffe Islamic Education und Muslim Education verwendet bzw. die

eingedeutschten Pendants muslimische und islamische Erziehung.

5.2 Typen von Islamic Faith Schools

Der Begriff Islamic Faith Schools, an welchen Quranic Teaching stattfindet, ist ein

Sammelbegriff und kann nochmals in unterschiedliche Typen unterteilt werden:
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e Staatlich anerkannte und finanziell unterstitzte Faith Schools (z.B. die oben

beschriebenen Academies).

e Unabhéangige Faith Schools (Independent Schools, Private Schools), die sich
hauptsachlich durch Schulgeld und mit Hilfe von religiésen Einrichtungen
finanzieren, jedoch staatlich nicht anerkannt sind.

e Vereine und Moscheegemeinden, auch Madrasah genannt (meist im Kreise
einer Moschee angesiedelt), bieten supplementar zur sadkularen Bildung von
Schiler:innen in staatlichen Schulen islamische Erziehung an. Diese wird meist
an den Wochenenden bzw. abends in Anspruch genommen.

e Seit der Regierung Blair/Labour in den 1990er Jahren werden islamische
Bildungsinstitutionen bei Erfullung einiger Kriterien auch staatlich anerkannt
und finanziell subventioniert; Independent Schools, Academies etc. mit
islamischer Ausrichtung konnten gegrindet werden und Anspruch auf
staatliche Forderung erheben (Mc Creery et al. 2007: 204 f.).

e Quranic Teaching findet ebenfalls Giber Private Tutors statt, die Gber Annoncen

auf sich aufmerksam machen.

Die Islamic Faith Schools kdnnen prinzipiell als sehr unterschiedlich beschrieben
werden. Manche akkommodieren bis zu 2.000 Schulkinder, wahrend andere nur Ein-
Zimmer-Schulen mit einer Handvoll Schuler:innen darstellen (Kirchberger 2007). Die
meisten der Schulen sind nach Geschlecht getrennt. Wieder andere bilden auch
Imame und Lehrer aus. Auch der Stellenwert von Quranic Teaching, des

Sprachunterrichts oder die Gestaltung des Curriculums variiert stark (ibid.).

5.3 Zahlen und Fakten zu Islamic Faith Schools

Nun folgen einige Angaben zu Daten und Fakten betreffend Islamic Faith Schools in
England'3? (Meer 2007: 56 ff.; Salleh 2013: 2; AMS 2013; Jeffreys 2015: Andrews et
al. 2016; Long et al. 2019: 18; 0.S.; Elshayyal 2019):

e Die Institutionalisierung von islamischer Bildung begann in England in den

spaten 1960er und Anfang der 1970er Jahren mit den ersten Muslim Schools.

132 s gilt diesbeztiglich anzumerken, dass die Anzahl der Islamic Faith Schools in diversen Berichten bzw. Literatur
unterschiedlich reflektiert wird.
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e Die erste nicht staatlich finanzierte Muslim School, Darul Uloom Al-Arabiya Al-
Islamia, wurde 1979 in Bury, Lancashire, eréffnet.

e Die ersten beiden Islamic Schools, welche den Status einer staatlich
finanzierten erreichten, wurden 1998 etabliert. Es waren zwei Primary Schools
— die Al Furgan Islamic School in Birmingham und die Islamia Islamic School in
London.

e Insgesamt existieren derzeit 31 staatlich unterstitzte muslimische Faith
Schools auf ganz England verteilt.

e Im Gegensatz dazu gibt es aktuell tber 150 muslimische Independent Schools
auf ganz England verteilt.

e Die Gesamtzahl der Schilerinnen in den Independent Schools
zusammengezahlt mit denen, welche die staatlichen Einrichtungen besuchen,
betragt einen relativ geringen Anteil an der Grundgesamtheit mit ungefahr 3%.

e Die Anzahl der Islamschulen, die in Vereinen und Moscheen organisiert sind
und von vielen Schileriinnen neben der sékularen Ausbildung zuséatzlich
besucht werden, betragt Schatzungen zufolge relativ wenige - um die 2.000 im
ganzen Land. Eine genaue Anzahl, wie viele Glaubige dieses Angebot in
Anspruch nehmen, gibt es nicht.

e Islamic Faith Schools (sowohl staatlich, teilstaatlich oder privat finanziert),
welche der Kontrolle der OFSTED unterliegen, schneiden in den
Leistungsrankings haufig sehr gut ab (sh. 5.3.1)

e Die staatlich finanzierten und tlw. staatlich finanzierten Islamic Faith Schools
unterliegen strengen Qualitatskontrollen der OFSTED.

e Bei nur sehr wenigen (6) privaten Islamic Faith Schools (welche nicht staatlich
finanziert oder subventioniert sind) in Tower Hamlets/London, wurde von der
OFSTED im Jahr 2014 ein Radikalisierungsrisiko identifiziert, da der Fokus zu
einseitig auf Quranic Teaching lag, und Kriterien, die von der OFSTED verlangt
werden (z.B.: die Einbindung der Lehre von humanistischen Werten und
Toleranz gegenuber anderen Glaubensrichtungen, wie auch die Vermittlung
von British Values) nicht vermittelt wurden (Richardson 2014).

e In Schottland gibt es keine Islamic Faith Schools, obwohl es z.B in Schottland

viele staatlich finanzierte Catholic Schools gibt.
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Laut dem britischen Department of Education (2019 in Long&Dabechi 2019) waren im
Jahr 2019 etwa 0,2 % (31 Schulen) der staatlich finanzierten Faith Schools Islamic

Faith Schools, welche von insgesamt 14.000 Schuler:innen besucht wurden, wogegen
eine weitaus hohere Anzahl, namlich 9,7%, romisch-katholische Faith Schools waren.
Insgesamt machten staatlich finanzierte Faith Schools 33,6% der staatlich finanzierten
Schulen aus. Laut der Association of Muslim Schools (2013) gab es (mit Bezug zu
2013) 184 Muslim Schools, davon eine Academy, 16 Free Schools, 12 Voluntary Aided
und 155 Independent Schools. Weiters argumentiert die Association of Muslim
Schools, dass 5% der mouslimischen schulpflichtigen Kinder (24.708) Muslim Schools
(staatlich und teilstaatlich finanziert) (im Jahr 2013) besuchten, wovon 5.654 oder 23%
so0g. Maintained Muslim Schools besuchten und 19.054 oder 77% Independent Muslim
Schools. 95% oder etwa 500.000 Kinder besuchten allerdings keine Faith Schools,
sondern regulare staatliche Schulen (Non - Faith Based Schools). (AMS 2013).

5.3.1 Islamic Schools im staatlichen Leistungsranking

Schulen werden regelmaldig nach diversen Leistungskriterien seitens der Regierung
bewertet. Solche Kriterien sind zum Beispiel die Anzahl derer, die nach der
Absolvierung der Schule gleich in den Arbeitsmarkt eintreten oder weiterfolgend eine
Hochschulkarriere anstreben oder die Resultate der Abschlussprifungen. Im Ranking
der Top 10 Schulen im Secondary School Bereich von 2019 befinden sich vier
islamische Faith Schools. Dabei belegen die Taheduul Islam Girls’s High School und
die Eden Boys School Birmingham die beiden ersten Platze!33. Ein geeignetes
Fallstudienbeispiel zu besonders herausragenden Leistungen laut Ranking stellt die
Al-Khair School dar (Buckland 2015).

6 Quranic Teaching und Faith Schools aus wissenschaftlicher
Perspektive

Faith Schools und Quranic Teaching stehen im Vereinigten Konigreich, vor allem in

England und Wales, schon seit Jahrzehnten im Interesse der Wissenschaft und

Forschung. Aufgrund der Vielzahl an vorhandener wissenschaftlicher Literatur aus

England zum Thema, werden hier nur einige ausgewahlte Studien kurz skizziert und

133 Das Ranking und weitere Details unter: https://www.compare-school-performance.service.gov.uk/schools-by-
type?step=default&table=schools&region=all-england&for=secondary
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Ergebnisse zusammengefasst. Diese sollen einen kompakten reprasentativen

Uberblick Uber die Themenvielfalt abbilden. Inkludiert werden vor allem
wissenschaftliche Themenbereiche, die dem Forschungsinteresse der in weiterer
Folge durchzufihrenden Studie zu Koranschulen in Obergsterreich als zusatzlicher

theoretischer Input dienen'34,

6.1 Thematischer Uberblick

Die vorhandenen wissenschaftlichen Arbeiten behandeln die Thematik aus multiplen
Perspektiven, jedoch gibt es thematische und empirische Gemeinsamkeiten der

Studien:

e Die Erhebungs- und Auswertungsmethoden sind meist dem qualitativen
Forschungsansatz zuzuschreiben und zur Erforschung von Quranic Teaching
und Islamic Faith Schools wird ein qualitatives Design vorgeschlagen (Fancrout
et al.; Ryan 2014; Shah 2014; Shah 2019).

e Im Erkenntnisinteresse stehen auf der Mikroebene oftmals die Bedeutung von
islamischen Bildungseinrichtungen aus der Perspektive von Schiler:innen, des
Lehrpersonals, der Eltern von Schilern und Schilerinnen sowie auch der Rolle
des Geschlechts. Die Sichtweisen und Interpretationen von Personen mit nicht-
islamischen Glaubenshintergrund im unmittelbaren Umfeld spielen ebenfalls
eine bedeutende Rolle (Mc Creery 2007; Shah 2009; Shah et al. 2012; Shah
2013)

e Ebenso ist die Thematik der Islamic Faith Schools im Kontext der Entwicklung
und Herausbildung der Identitat von muslimischen Jugendlichen im Fokus der
Wissenschaft (Meer 2009; Rajabi-Ardeshiri 2011; Igbal 2019; Moraru 2019).

e Diverse andere relevante Stakeholder:innen auf der Mesoebene im Umfeld von
Islamic Schools befinden sich ebenfalls im Fokus der Wissenschatft.
Beispielsweise: die ethnische Zusammensetzung von lokalen religiosen
Gemeinschaften, die sakulare Umgebung und die Einbettung von Islamic
Schools in diesen Kontexten (Meer 2009; Rajabi-Ardeshiri 2011; Igbal 2019;
Moraru 2019).

134 Bei Bedarf konnen die kurz zusammengefassten wissenschaftlichen Arbeiten und Themenbereiche im Detail
weiterverfolgt und erortert werden.
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e Auf der Makroebene werden die Rolle der gesetzlichen Vorgaben und deren

Wechselwirkungen auf bestehende Faith Schools untersucht, ebenso der
Beitrag von Quranic Teaching und Faith Schools zur Integration von
muslimischen Schilern und Schilerinnen in die Mehrheitsgesellschaft einer
multikulturellen Gesellschaft (Modood 2003; Meer et al. 2009).

e Am Ende der Studien werden aufbauend auf die Ergebnisse meist Vorschlage
und Anregungen fur alle beteiligten Parteien prasentiert (Shah 2014; Noh 2014,
Pring 2019). Die Weiterentwicklung, Optimierung und Anpassung der
bestehenden Strukturen hat dabei Prioritdt. Die Wirkung von muslimischen
Bildungseinrichtungen soll das gesellschaftiche Zusammenleben aller
Menschen in England verbessern und zur Integration und Kommunikation

beitragen.

6.1.1 Jugendliche und Islamic Schools

In der wissenschaftlichen Literatur stehen Quranic Teaching bzw. Faith Schools zum
Teil kontrovers in der Debatte. Eine der repetitiv auftretenden Fragestellung von
unterschiedlichen Akteuren in der britischen Gesellschaft beschaftigt sich mit dem
Beitrag von islamischen Bildungsinstitutionen zu Integrationsdynamiken. Hierbei wird
diskutiert, ob islamische Bildungseinrichtungen zur Integration von Muslim:innen in die
Gesellschaft beitragen oder im Gegentell zur Exklusion von Menschen mit
muslimischen Glaubenshintergrund fihren und so eine Situation der Segregation und

Parallelgesellschaften fordern.

Die Befragungen von muslimischen Jugendlichen und anderen Menschen im
islamischen Bildungsumfeld weisen auf den signifikanten Stellenwert von Religion fir
diese Gruppe hin. Das Quranic Teaching in den Faith Schools spielt im Hinblick auf
die Herausbildung einer personlichen und gesellschaftlichen ldentitat seitens der
Muslim:innen eine maf3gebliche Rolle. Viele, vor allem junge Glaubige identifizieren
sich zuerst und in erster Linie durch ihre Religionszugehdorigkeit (Mc Creery et al. 2007,
Ryan 2014; Igbal 2019).

Einige Arbeiten stellen fest (Modood 2003; Meer et al. 2007; Meer 2009; Shah 2012),

dass islamische Bildungseinrichtungen als Zeichen einer multikulturellen und
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Minderheiten inkludierender Gesellschaft gesehen werden kénnen. Dieser Prozess ist
jedoch nicht endend wollend, sondern ein standiger politischer und gesellschaftlicher
Prozess der Ausverhandlung seitens aller Beteiligten. Auch die in der Literatur
diskutierten negativen Aspekte, wie die unrichtige Behandlung von Schiler:innen in
den Schulen oder Radikalisierungstendenzen, mussen erwdhnt werden (Rajabi-
Ardeshiri 2011; Shavit et al. 2021). Einige Forschungen stellen wiederum einen
positiven Bezug zwischen dem regelméafigen Besuch einer Moschee und dem damit
einhergehenden politischen und zivilgesellschaftlichen Engagement her (Kassra et al.
2018, Moutselos 2020). Unter der Elterngeneration préaferieren viele der British
Muslims staatliche Non-Faith Based Schools (Kirchberger 2007), wenngleich britische
Muslim:innen die Errichtung von Islamic Faith Schools als essentielles Zeichen bzw.
Signal fir gesellschaftliche Gleichstellung verstehen oder tUber Islamic Faith Schooling
eine Orientierungshilfe fur Jugendliche in einem sakularen Milieu assoziieren (Modood
etal. 1997).

6.1.2 Wissenschaftliche Opinion Leaders im UK

Tarig Modood ist Wissenschaftler an der Universitat in Bristol und forscht seit Uber 25
Jahren u.a. zu den Themen Multikulturalismus und Sé&kularismus mit Fokus auf
britisch-asiatische Muslim:innen. Ethnie und damit korrelierende Bildungschancen
sind ebenfalls ein Thema. Zurzeit konzentriert sich seine Forschung auf die Themen
der politischen Theorie und Soziologie im Kontext von Multikulturalismus,
Interkulturalismus und Sakularismus!,

Shah Saaeda ist Professorin an der Universitat in Leicester und publiziert zum Thema
seit Uber 20 Jahren. lhre Forschung beschéftigt sich zum Beispiel mit Islam und
Bildung, Kultur, Gender und Machtverhéltnisse und mit dem Management von
Diversitat und Ethnien?!3e,

Nasar Meer ist Forscher am Institut fir Soziologie in Edinburgh. Er beschétftigt sich
unter anderem mit Fragen zu Extremismus und Islamophobie und wie das Thema
Gleichheit in der pluralen Gesellschaft konstruiert wird. Er forscht ebenfalls zum

Thema eines muslimischen Bewusstseins im globalen Kontext3’.

135 Mehr Infos zu Modood: https://research-information.bris.ac.uk/en/persons/tariq-modood
136 Mehr Infos zu Shah: https://www?2.le.ac.uk/departments/education/people/saeeda-shah-1
137 Mehr Infos zu Meer: http://www.sociology.ed.ac.uk/people/staff/nasar_meer
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7 Fazit

Dieser Bericht gab Einblicke in die Schnittstellen von Bildung, dem Bildungssystem in
England und Wales, der Bevolkerungsgruppe der British Muslims und in Folge den
(Islamic) Faith Schools und Quranic Teaching in GroR3britannien. Statistische
Informationen und wissenschaftliche Debatten zu British Muslims allgemein und mit
spezifischem Bezug zu Quranic Teaching aber auch Islamic Faith Schools im Kontext
Englands und Wales sind reichhaltig, detailliert und vielfaltig. Da die Datenlage in
Bezug zu der Thematik in Nordirland und teilweise in Schottland mangelhaft erscheint,
gleichzeitig aber auch der muslimische Bevélkerungsanteil in Nordirland und
Schottland relativ gering ist, stellte der Bericht pradominant Daten und Erkenntnisse

zu England und Wales dar.

In GroR3britannien zeigte sich, dass die teilweisen oder ausschlie3lich staatlich
finanzierten Islamic Faith Schools mehrheitlich auf3erordentlich gute Ergebnisse bei
den staatlich kontrollierten Leistungsrankings erzielen und vorherrschend
integrationsfordernde Funktionen fir muslimische Jugendliche zu haben scheinen,
Orientierungshilfen im Rahmen von ldentitatsfindungsprozessen bieten und in Folge
gesellschaftlicher Spaltung entlang Glaubensrichtungen und
Radikalisierungstendenzen entgegenwirken. Diese Ergebnisse scheinen in
unmittelbarem Zusammenhang mit a priori festgelegten Qualitatsstandards zu stehen,
ebenso mit einer sehr strikten und engmaschigen Kontrolle durch OFSTED. Zugleich
scheinen, basierend auf unterschiedlichen Forschungsergebnissen, Islamic Faith
Schools Mdglichkeiten des sozio6konomischen Aufstiegs fur Jugendliche und junge

Erwachsene zu fordern.

Es zeigte sich insgesamt, dass aufgrund unterschiedlicher Gegebenheiten, wie der
Geschichte, der religiésen Ausrichtung und dem sehr fragmentierten Bildungssystem
Englands, die gesellschaftlichen Debatten und strukturellen Gegebenheiten im Bezug
zu Quranic Teaching und Islamic Faith Schools mit der diesbeziglichen Situation in
Osterreich nur bedingt vergleichbar sind. Aus historischer Perspektive betrachtet,
verfolgte Osterreich einen Assimilationsansatz im Bezug zur Integration von Personen
mit Migrationshintergrund, wogegen Grol3britannien jahrzehntelang die integrative

Ausrichtung einer multikulturellen und Multi-Faith-Based Gesellschaft verfolgte (Aigner
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2012b; Aigner 2013). Vergleichbar sind allerdings die wiederkehrend aufflackernden

Debatten zu Islamic Faith Schools, deren Notwendigkeit in Grof3britannien medial in
der Offentlichkeit und von politischen Akteuren ebenfalls wie auch in Osterreich,
periodisch wiederkehrend debattiert wird, wobei die britischen Debatten der 1980er
Jahre vor der Errichtung der ersten staatlich finanzierten und staatlich anerkannten
Islamic Faith Schools (Couhglan 2016) bis zu einem gewissen Grad mit den heutigen

Debatten Osterreichs vergleichbar zu sein scheinen.

Um Handlungsempfehlungen ableiten zu kénnen, bedarf es weiterer Erforschung des
Themas im Osterreichischen Kontext. Ableitbar aus den Erkenntnissen der Studie zu
GrofRbritannien sind dennoch einige (wenige) Punkte: Beispielsweise kdnnte es als
sinnvoll erachtet werden, die Implementierung eines sog. allgemeinen Ethikunterrichts
an Pflichtschulen zusatzlich zum Religionsunterricht in Osterreich anzudenken. In
GrofR3britannien im Kontext eines von Multiethnizitat und Multireligiositat gepragten
Schiler:innenprofils bewahrte sich der sog. gemeinsame ,Religionsunterricht’ fur alle
Glaubenskonfessionen an staatlich finanzierten 6ffentlichen Schulen. Hierbei werden
unterschiedliche Religionen, Glaubenssysteme, Werte und Traditionen an Jugendliche
aller Glaubenskonfessionen gemeinsam vermittelt, mit dem Ziel, das Verstandnis fur
unterschiedliche Glaubensgemeinschaften zu fordern, und gleichzeitig die
Jugendlichen auf ein Leben im modern Britain vorzubereiten. Gleichzeitig unterstitzt
diese Form des Unterrichts Jugendliche unterschiedlicher Glaubensrichtungen in ihren
Identitatsfindungsprozessen, bietet eine Form der Orientierungshilfe an und wirkt

zugleich integrationsfordernd.
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Analyse der Unterrichtsmaterialien und Didaktik

Mouhanad Khorchidel38

/I. Vorbemerkung \

Il. Kriterien fur eine zeitgemale religiése Bildung
lll. Kurze Vorstellung der Bicher und Lehrmaterialien

IV. Reflexion Uber die Blicher und Materialien

V. Ausblick
- /

|. Vorbemerkung

Analysiert wurden die Ubermittelten Materialien/Bucher, die aktuell im
Moscheeunterricht an Moscheegemeinden in Oberdsterreich verwendet werden.
Dabei handelt es sich um die unter Punkt ,lll. Kurze Vorstellung der Bucher und

Lernmaterialien“ aufgefuhrten Blcher.

lI. Kriterien flr eine zeitgemalie religiose Bildung

Die wissenschaftliche Erforschung, Begleitung und Weiterentwicklung von
Religionsbichern ist in den vergangenen Jahrzehnten vor allem durch die
grundlegenden Forschungsarbeiten von Hansjorg Biener, Klaus Hock, Johannes
Lahnemann, Thomas Lange, Julia Spichal, Monika und Udo Tworuschka sowie Hans
Vocking und Hans Zirker gepragt worden. ,Bereits in ihren Studien lag ein besonderer
Fokus auf der Darstellung der abrahamitischen Religionen in den religionskundlichen
Kapiteln der Schulblicher.“**° Dieser Diskurs hat durch die sogenannte Birmingham-
Studie einen entscheidenden Impuls erfahren.*? Diese war von der Herbert Quandt-
Stiftung zur Jahrtausendwende im Rahmen ihrer Bemihungen um den Trialog der
abrahamitischen Religionen und Kulturen in Auftrag gegeben worden.

Moderne religiose Bildung bezeichnet ,alle Begegnungen und Erfahrungen mit

138 Mein Mitarbeiter Recep Aktas hat mich bei der Ubersetzung und Kommentierung der tiirkischsprachigen Materialien
unterstutzt.

139 Sajak, Claul’ Peter: Die Buchreligionen im Religionsbuch — Eine Untersuchung zur Darstellung von Judentum, Christentum
und Islam in zugelassenen Unterrichtswerken fiir den Religionsunterricht, S. 166. In: Mouhanad Khorchide, Konstantin
Lindner, Antje Roggenkamp, ClauB Peter Sajak, Henrik Simojoki (Hrsg.): Stereotype — Vorurteile — Ressentiments.
Herausforderungen fiir das interreligiose Lernen, Gottingen 2022.

140 Ebd.
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Religion, die fur das Leben eines Menschen Bedeutung haben und die ihn reicher,
reifer und sensibler machen kénnen“4'. Religidse Bildung gelingt erst, ,wenn sie zum
Teil einer religidsen Einstellung wird“'42. Religidse Bildung meint also ,eine personlich
ausgeformte bzw. sich ausformende Religiositat, die sich vor allem am Bewusstsein
des eigenen Verdanktseins und an der Schonheit des Lebens entziindet“*“3. Die
Besonderheit einer modernen religidsen Bildung ist gerade ihr Gegenwartsbezug.
Eigene Religiositat entwickeln zu kénnen setzt Freiheit voraus, Bevormundung jedoch
blockiert jede Form von Freiheit. Religibses Lernen geschieht heute weniger durch
Autoritat, sondern muss sich vielmehr unter modernen Bedingungen neu begrinden.
In einer modernen islamischen religidsen Bildung tritt an die Stelle einer
monologischen Belehrung eine dialogische Begegnung. Ziel ist die Befahigung zu
kritischer Reflexion und die Entfaltung von Emotionalitdt in religiosen Fragen.
Menschen sollen befahigt werden, ihr Leben in religiéser Hinsicht selbst entwerfen zu
konnen und diesen Lebensentwurf selbst verantworten zu kénnen. Sie sollten in der
Lage sein, zwischen lebensfreundlichen und lebensfeindlichen religiosen Angeboten
zu unterscheiden. Es geht vor allem um ein subjektives Betroffensein von Religion.

Religiose Identitatsfindung hat zwei Zielrichtungen: die Beheimatung und
Verwurzelung in der eigenen Religion, sowie den friedlichen, wertschatzenden
Umgang mit Menschen andersreligioser oder auch nichtreligioser Auffassungen.
Religiose Beheimatung in der von vielfaltigen religibsen und nichtreligiosen
Wertvorstellungen gepragten Gesellschaft ist ein komplizierter Prozess, der sowohl
intrareligioses als auch interreligioses Lernen beinhaltet. Religiose Jugendarbeit muss
zugleich auf die Verwurzelung in der eigenen Religion und auf interreligiosen Dialog in
der multireligiosen Gesellschaft setzen. Erst beides gemeinsam — Verwurzelung und
dialogische Offenheit — konstituiert religiose ldentitat. Zur Identitat gehort zu wissen,
wer ich bin und wer ich nicht bin. Damit die notwendige Auseinandersetzung mit
andersreligiosen Auffassungen gelingt, sind drei Grundhaltungen notwendig: sich
einfihlen kdénnen in das Denken und Leben andersreligioser Menschen (Empathie),
mit Respekt fir den anderen in die inhaltliche Auseinandersetzung gehen kénnen
(Konfliktfahigkeit) und — das ist die schwierigste — Unterschiede und Fremdheit

aushalten koénnen (Ambiguitatstoleranz). Diese Haltung des Aushalten-Kdnnens

141 Kunstmann, Joachim: Religionspadagogik. Eine Einflihrung, Tlibingen u.a. 2004, S. 45.
142 Epd.
143 Ebd.
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erfahrt der religiose Mensch auch schon als Realitat seines eigenen Glaubens. Re-
ligioser Glaube schlief3t das Fragen und Zweifeln mit ein. Der Glaubende spirt, dass
er Gott nicht erfassen kann. Der Fundamentalismus halt diese Dimension nicht aus.
Er GUbernimmt eine Haltung, die die Verborgenheit Gottes leugnet.'4* Es ist Aufgabe
der Padagog:innen, Felder der Begegnung mit andersdenkenden Jugendlichen zu
schaffen, um Dialogfahigkeit, Toleranz und Respekt einzuiben und um in die
Osterreichische Gesellschaft integriert zu sein und an ihr partizipieren zu kdénnen.
Integration ist dabei keine Einbahnstral3e: Wenn einheimische 0sterreichische
Jugendliche keinen tiefergehenden Kontakt zu Gleichaltrigen mit Migrationshinter-
grund haben, dann sind auch sie nicht in die mehrkulturelle und multireligiose
Osterreichische Gesellschaft integriert. Obwohl einheimische Jugendliche und
Jugendliche mit Migrationshintergrund in der Schule zusammen unterrichtet werden,
sind die Begegnungen in der Freizeit eher von geringem Umfang.14> Wie wichtig solche
Begegnungen sind, macht die moderne amerikanische Vorurteils- und
Rassismusforschung deutlich: Die konsequente Vermeidung von Kontakten mit
Menschen anderer Herkunft stellt den ersten Baustein flr die Entstehung von Anti-
pathie, innerer Ablehnung, Fremdenfeindlichkeit und Rassismus dar.14®
In der vorliegenden Buch- und Materialanalyse geht es nicht um eine vergleichende
Analyse, da die zu analysierenden Materialien unterschiedliche Ziele verfolgen,
unterschiedliche Ziel- und Altersgruppen haben sowie unterschiedliche Inhalte und
Themenschwerpunkte aufweisen. Hinzu kommt, dass sie, mit wenigen Ausnahmen, in
turkischer Sprache verfasst sind. Gemeinsam haben sie dennoch, dass sie in den
Koranschulen der Moscheen in Oberdsterreich zum Einsatz kommen. Daher ist davon
auszugehen, dass diese Materialien das Islambild der Kinder und Jugendlichen
pragen, die regelmaflig am Religionsunterricht in diesen Moscheen teilnehmen.
In dieser Analyse geht es darum, die vorliegenden Biicher und Materialien kurz
vorzustellen (Sprache, Umfang, eventuelle Zielgruppe, kurze Vorstellung des Inhalts)
und sie auf folgende drei Aspekte hin zu untersuchen:

1. Bezug zur Lebenswirklichkeit der Kinder und jungen Muslim:innen in Osterreich

2. Befahigung zur Mindigkeit in religiéser Hinsicht

144 vgl. Berger, Peter: Der Pluralismus und die Dialektik der Ungewissheit. In: Dieter Becker, Gottfried Brakemeier: Globaler
Kampf der Kulturen? Analysen und Orientierungen. Stuttgart 1999, S. 225-241.

145 Deutsche Shell (Hrsg.): Jugend 2000. 13. Shell Jugendstudie. Opladen 2000, S. 19.

146 7ick, Andreas: Vorurteile und Rassismus. Eine sozialpsychologische Analyse. Miinster 1997, S. 151.
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3. Starkung von interreligiosen Kompetenzen

Da einige der zu analysierenden Blcher Lehrmaterialien fir arabische bzw. tirkische
Sprache sind, ist es weniger zielfiUhrend, diese entlang der erstellten drei Kriterien zu
untersuchen. Die Analyse wird daher in zwei Schritten vollzogen: Im ersten Schritt
werden die Bicher und Materialien kurz vorgestellt (Punkt IIl), um sie dann
anschlieend in einer Reflexion, die sich an den drei erstellten Kriterien orientiert, zu

kommentieren (Punkt IV).

lll. Kurze Vorstellung der Blicher und Lehrmaterialien

1. Akdeniz Tiiccar, Esin: Gel Beraber Giiglii Olalim Hikmet Dede ile Sohbetler 1,
PLURAL Publications GmbH, Kdln 2016.
Sprache: Turkisch
Umfang: 104 Seiten
Das Buch mit 104 Seiten ist das erste aus einer Buchreihe mit aktuell 28 Banden. Die
Reihe tragt den Namen ,Hikmet Dede ile Sohbetler* (dt.: Gesprache mit GroRvater
Hikmet; Hikmet bedeutet Gbersetzt Weisheit). Es handelt sich dabei um eine Reihe,
die von der IGMG (Islamische Gemeinschaft Milli Gorus e.V.) herausgegeben wird. Es
geht um die Geschichten des GroRRvaters Hikmet. Die Protagonisten sind die Kinder
Ayse, Hasan, Musa, Mustafa und Zeynep.
Vermutlich richtet sich das Buch an Kinder ab neun Jahren. Die turkische Sprache des
Buches ist zwar kindgerecht, allerdings ist es aus einer religionsdidaktischen
Perspektive fur ein Lehrwerk fur Kinder stark textlastig. Auffallig ist in diesem Buch wie
auch in den meisten anderen zur Begutachtung vorliegenden Bilcher, dass
erwachsene Madchen, aber auch Mutter (diese sogar zuhause) stets mit Kopftuch
abgebildet werden. Dies vermittelt ein Bild, das vielleicht mit dem von Angehérigen der
islamischen Foderation in Osterreich korrespondiert, entspricht jedoch weder der
Lebensrealitdt in den eigenen Wohnraumen (kopftuchtragende Frauen tragen das
Kopftuch in der Regel nur vor fremden Mannern und nicht im eigenen Haushalt) noch
der Lebensrealitat der Mehrheit Muslime in Osterreich (nur etwa 20 bis 30 % der

muslimischen Frauen tragen Kopftuch, die Mehrheit tut dies nicht!4").

147 yig|. fiir Deutschland Katrin Pfiindel, Anja Stichs, Kerstin Tanis: Muslimisches Leben in Deutschland 2020. Studie im Auftrag
der Deutschen Islam Konferenz, Forschungsbericht 38, hrsgg. v. Bundesamt fiir Migration und Fllichtlinge. Niirnberg 2021, S.
117 f.
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Eine Haltung religioser Uberlegenheitsanspriiche, die den Islam (iber andere

Religionen stellt, ist nicht zu Gbersehen, so sei die Formel zur Gluckseligkeit alleine
der Koran (S. 30). Man erkenne zwar andere heilige Bicher, wie die Thora und die
Bibel an, jedoch seien diese verfalscht, so der Grof3vater Hikmet. Dadurch werden die
heiligen Schriften der zwei anderen monotheistischen Religionen degradiert statt
gewdurdigt. Jesus, Moses und David wurden als Propheten zu bestimmten Vdlkern
entsandt, jedoch sind deren Religionen heute nicht mehr gultig (S. 35).

Auf sozialer Ebene gilt: ,Die Geschwisterlichkeit zwischen Muslimen hat den hdchsten
Stellenwert, wir beten fur die Zusammengeschlossenheit und das Wohl unserer Umma
[Gemeinschaft der Muslime]* (S. 72). Dieser Satz bedarf einer Erklarung, denn so
formuliert suggeriert er, dass Muslime sich als geschlossene Gemeinschaft losgeldst
von der Gesellschaft verstehen. Dies ist vor dem Hintergrund problematisch, da
innerislamisch oft argumentiert wird, dass Muslime in keine
Gemeinschaft/Freundschaft mit Nichtmuslimen treten durfen.

Das Kapitel 4 ,Ich habe den Schlissel zum Paradies gefunden® setzt sich mit dem Tod
und dem Leben danach auseinander. Es wird ein doppelter Ausgang des jenseitigen
Lebens dargestellt: Diejenigen, die dem Koran folgen, wirden ins Paradies eintreten
und diejenigen, die die koranische Botschaft ablehnen, erwarte hingegen das
Hollenfeuer (S. 21). Man musse, um ins Paradies zu gelangen, stets das Gute wahlen,
an Gott glauben und das muslimische Glaubensbekenntnis leben (S. 22). Hier sind
Ansétze einer Angstpadagogik nicht zu Ubersehen. Diese finden in Kapitel 8 (ab Seite
37) ihre Fortsetzung. Diejenigen, die lugen, Alkohol trinken, nicht beten, nicht fasten
usw., die erwartet in der Holle das, was sie verabscheuen (S. 40). Daher sei es wichtig,
als Muslim zu leben (S. 41). Das Vermeiden einer Hollenstrafe wird hier als Motiv zum
Glauben und zur religiosen Praxis dargestellt. Ab Seite 83 werden weitere religiose
Pflichten aufgezéahlt, damit man ins Paradies eintreten kann.

In dem Buch werden gesellschaftsrelevante Themen wie der Umgang mit Gasten und

Nachbarn positiv aufgegriffen.

2. Akdeniz Tiiccar, Esin: Paylasinca Her Sey Giizel Hikmet Dede ile Sohbetler
2, PLURAL Publications GmbH, KéIn 2016.

Sprache: Turkisch

Umfang: 231 Seiten
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Auf 231 Seiten setzt sich die Autorin mit Uber 50 religiés konnotierten Themen

auseinander. Es ist der zweite Band der Reihe ,Hikmet Dede ile Sohbetler* (dt.:
Gesprache mit Grol3vater Hikmet). Der Umfang des zweiten Bandes ist viel grof3er als
der des Ersten. Es werden neben religiosen auch sozialrelevante Themen wie
Freundschaft, Empathie, Ehrlichkeit, Grof3zligigkeit usw. aufgegriffen.

Auch hier ist, ahnlich wie im ersten Band, auffallig, dass Frauen (auch im eigenen
Haushalt) nur mit Kopftuch abgebildet werden. Zum Teil werden auch Madchen
(vermutlich zwischen sechs und 16 Jahren) kopftuchtragend dargestellt. Die Farben
Rosa und Violett werden mit weiblichen Personen in Verbindung gebracht. Das
Kochen fir die Familie wird als Aufgabe der Frau dargestellt (S. 170 f.). M&nnliche
Protagonisten werden zwar zur Unterstitzung im Haushalt ermutigt und zeigen sich
einsichtig, aber trotzdem bleibt der Haushalt in der Verantwortung der Frau. Immer
wieder wird eine klare Geschlechtertrennung gezeigt. Gemischte Gruppen sind nur im
Familienverbund abgebildet.

Einige Themen werden unreflektiert dargestellt. Zum Beispiel beschéftigt sich Kapitel
1 ,Eine vorbildliche Ehefrau: ‘A’ia [Aischa]“ mit der Frau des Propheten Aischa. Dabei
wird nur angedeutet, dass sie sehr jung war, als sie sich mit dem Islam
auseinandergesetzt hat, allerdings wird ihr Heiratsalter nicht kritisch reflektiert. Es ist
innerislamisch weit verbreitet, dass der Prophet sie heiratete, als sie gerade neun
Jahre alt war. Neuere Forschungen gehen allerdings davon aus, dass sie mindestens
17 Jahre alt gewesen sein muss. Da allerdings das junge Heiratsalter von neun Jahren
im Volksglauben sehr verbreitet ist, ist es notwendig, in solchen Lehrwerken auf dieses
Thema einzugehen und Jugendliche =zu befahigen, sich kritisch damit
auseinanderzusetzen.

Im Kapitel ,,Die Freiheit richtig verstehen® (S. 171 f.) wird die Auseinandersetzung eines
muslimischen Jungen namens Mustafa mit einem Mitschiler geschildert. Der
Mitschuler wirft Mustafa vor, Muslime wirden, ohne zu reflektieren, das ausfihren,
was man ihnen innerislamisch erzahle (S. 171). Der Mitschiiler versteht unter Freiheit,
machen zu durfen, was man will. Mustafa entgegnet: ,Die Religion Gottes macht das
Leben der Menschen schoner. Gott liebt seine Diener mehr als jeder andere.“ Der
vermutlich ,andersglaubige” oder kritisch denkende Mitschiler von Mustafa, der
exemplarisch fiur Vertreter anderer Positionen/Religionen/Weltanschauungen stehen

koénnte, wird in ein negatives Licht gertckt.
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Die Aussage ,die Religion Gottes“ (gemeint ist der Islam) mache das Leben der
Menschen schoner, wird auRerdem nicht erlautert und hat einen plakativen Charakter.
Sie deutet auf eine exklusivistische Haltung hin, denn wenn nur der Islam die Religion
Gottes ist, wird anderen Religionen diese Legitimitat abgesprochen, sie seien falsche
Religionen und nicht auf Gott zurtickzufthren.

Es ist auffallig, dass die muslimischen Protagonisten fast nur muslimische Freunde
haben. Auf den Seiten 150 bis 156 wird der glaubige Muslim als eine Person
beschrieben, die stets seinen Prinzipien treu bleibt, an Gott glaubt und dem Willen
Gottes folgt. Der Wille Gottes wird nicht definiert. Es gebe Menschen, die ihre Meinung
ihrem Umfeld anpassen wirden, wie ein Chaméleon seine Farbe. Andere seien wie
ein Schwarm Wildganse, der blind anderen Meinungen folgt. Wiederum andere seien
wie Affen, die andere Personen imitieren. Diese Zuschreibungen wirden nicht zu
Muslimen passen. Muslime werden so dargestellt, als waren sie die besten Menschen.
Es werden hier Ansatze von religios begriindetem Exklusivismus und Selbsterh6hung
deutlich.

3. Plural Publications: Anadilim Turk¢e Hazirlik 1, PLURAL Publications GmbH,
Koéln 2016.
Sprache: Turkisch
Umfang: 112
Das Heft richtet sich vermutlich an Kinder ab sechs Jahren und versteht sich als
Sprachbuch zum Erlernen der tirkischen Sprache. Der Titel ,Anadilim Turk¢e Hazirhk
1” bedeutet ,Meine Muttersprache ist Turkisch. Vorbereitung Nr. 1“. Jeder Buchstabe
des Alphabets wird durch ein Bild/Wort erklart. Dabei kommen religiose Konnotationen
vor. Bei dem Buchstaben ,,C* findet man zum Beispiel das Wort ,Cami“ (dt.: Moschee).
Auf Seite 14 wird die Art und Weise der BegriRung thematisiert. Es heifl3t ,Wenn du
auf einen Muslim triffst, sag: Selamun aleykim. Er soll entgegnen: Aleykim selam®
(das ist der muslimische Friedensgrul3: Friede sei mit dir). Erwachsene Frauen werden
auch hier mit Kopftuch abgebildet (eine Ausnahme findet sich auf den Seiten 49 und
50).

4. Plural Publications: Anadilim Turkg¢e Hazirlik 2, PLURAL Publications GmbH,
Kdln 2018.
Sprache: Turkisch
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Umfang: 128

Es handelt sich um die Fortsetzung des ersten Heftes und versteht sich ebenfalls als
Sprachbuch. Vermutlich richtet sich das Heft an Kinder ab sieben Jahren. Das Niveau
wurde entsprechend angehoben. Die Kinder lernen die Namen der Wochentage und
Monate.

Im Kapitel ,Dinge, die wir lieben® werden zwei Seiten der Moschee gewidmet. Den
Kindern werden Hauptelemente einer Moschee gezeigt und benannt (Kuppel, Kanzel
usw.). In der Moschee ist eine gemischte Gruppe von Kindern (Jungen und Madchen)
zu sehen (S. 67), gemischte Gruppen sind aber auch in anderen Kontexten abgebildet
(beim gemeinsamen Spielen, Lesen, Rennen und Fotografieren (S. 69).

Das letzte Kapitel ,Die Turkei“ widmet sich dem Land und seinen kulturellen Elementen

(z. B. Esskultur), es werden Karten des Landes und der Stadte der Turkei abgebildet.

5. Plural Publications: Temel Bilgiler 1, PLURAL Publications GmbH, K&éIn 2018.
Sprache: Turkisch

Umfang: 173

Im Buch ,Temel Bilgiler (dt. Grundwissen) sollen die Kinder Grundwissen Uber den
Islam erhalten. Neben religiosen Themen wie die Kapitel ,Der Glaube®, ,Der
Gottesdienst, ,Die Sira des Propheten® [die Biographie Mohammeds] findet sich ein
Kapitel dber den Verband Milli Gorus in Deutschland (das letzte Kapitel im Buch mit
dem Titel ,Lehreinheit Gber die Organisation, dabei wird Necmettin Erbakan nicht
erwdhnt, jedoch wird sein Neffe Mehmet Sabri Erbakan, der Vorsitzender und spéter
Generalsekretar der Islamischen Gemeinschaft Milli Goris in Deutschland war,
abgebildet). Die Erklarungen werden durch Bilder illustriert, die in der Regel einen
Jungen und ein Madchen darstellen.

Eine religios begrindete exklusive Haltung und Selbsterhéhung ist in diesem Werk
nicht zu Ubersehen. Auf Seite 23 wird namlich der Glaube an die ,heiligen
Blcher/Offenbarungen erklart. Dabei wird der Koran als ,das einzige unveranderte
heilige Buch® prasentiert, welches eine alleinige Gultigkeit besitze. Seite 11 stellt den
Islam als den Schliissel zum Frieden auf Erden dar.

Unter der Uberschrift ,Das soziale Leben in Mekka“ (S. 89) wird die vorislamische Zeit
in Mekka pauschal negativ dargestellt, der Islam habe dann alle Missstdnde behoben:
,Die Menschen in Mekka lebten wahrlich wie Wilde. Madchen wurden lebendig

begraben. Raub, Diebstahl, Mord wurden als normal erachtet. Arme, verkimmerte und
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alleinstehende Frauen wurden auf Markten wie Tiere gekauft und verkauft. Die
Polytheisten aus Mekka waren so dumm, sodass sie Gotzen anbeteten, die sie selbst
schnitzten. Manchmal machten sie sich Go6tzen aus Halwa (ein Gericht aus
Hartweizengriel3) und beteten diese an. Wenn sie hungrig wurden, al3en sie diese auf.
Unser Prophet lebte in einem solchen Umfeld. Jedoch hat er nie G6tzen angebetet.
Die Sunden dieser aufsassigen Menschen hat er nie begangen. Er hatte lediglich
Mitleid mit ihnen.” Diese innerhalb der islamischen Lehre noch stark verbreitete Dar-
stellung der Verhéltnisse in Mekka in vorislamischer Zeit widerspricht dem neueren
Forschungsstand, der zeigt, dass diese Darstellung einer apologetischen Haltung
geschuldet ist, die den Islam erh6hen will, indem andere gesellschaftliche und
kulturelle Formen mdoglichst negativ dargestellt werden.4®

Religiose Rituale werden immer wieder als gottliche Instruktionen dargestellt, die
bedingungslos zu befolgen sind: ,So wie ein Mensch ohne Kopf nicht leben kann, so
ist auch ein Muslim, der nicht das Gebet verrichtet innerlich tot.“ (S. 57)

In dem Kapitel ,Informationen Uber den Verband (Milli Goérus)“ wird zunachst der
Marsch der Milli Gorus abgedruckt. Auf den folgenden Seiten werden die Kinder
aufgefordert, diesen auswendig zu lernen. Weiterhin werden alle bisherigen

Vorsitzenden des Verbandes abgebildet, die ausschliel3lich mannlich waren.

6. Plural Publications: Temel Bilgiler Hazirhik 2, PLURAL Publications GmbH,
Koln 2017.

Sprache: Turkisch

Umfang: 50 Seiten

Das Heft baut auf dem Buch ,Grundwissen 1“ auf. Es besteht aus vier Kapiteln:
Glaubenslehre, Gottesdienst, Sira (Biografie) des Propheten, Ethik. Zum Teil wird das
Bild eines stark kontrollierenden Gottes vermittelt (S. 10), der unmittelbar in die Welt
eingreift, um alles vorherzubestimmen (S. 20). Gott habe bestimmt, wo, wann und wie
etwas geschehen werde. Das vermittelte Bild vom Paradies als ein Ort, in dem es alle
Friichtesorten gibt, die man sich winscht, und in dem seine Bewohner durch Schatten
von der heil3en Sonne geschiitzt werden, entspricht der traditionellen wortwdrtlichen

Lesart des Korans, die in den koranischen Beschreibungen des Paradieses keine

148 \/gl. The Empty Hijaz. In: James E. Montgomery (ed.), Arabic Theology, Arabic Philosophy. From the Many
to the One: Essays in Celebration of Richard M. Frank, Leuven 2006, 37-97; vgl. auch Samir Kassir: Das arabische
Unglick. Bonn 2006.
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allegorischen Aussagen, die die Nahe zu Gott zum Ausdruck bringen wollen, sondern
Beschreibungen tatséchlich vorhandener materieller Belohnungen sieht. Eine moder-
ne bzw. spirituelle Lesart des Paradieses jenseits der Rede von materiellem Genuss
kommt hier nicht vor. Auch das hier vermittelte Bild von den guten Punkten, die der
Mensch in seinem Leben sammeln soll, um ins Paradies zu gelangen, entspricht der
traditionellen Sicht, die das Bild eines Buchhalter-Gottes suggeriert. Auf Seite 18 findet
man die Aussage, dass alle, die mehr gute als schlechte Taten erbrachten, ins
Paradies kommen werden. Wenn die schlechten Taten Gberwiegen, komme man in
die Holle.

Neben dem Koran werden auch andere heilige Schriften abgebildet (S. 14). Allerdings
findet hier keine Abwertung dieser Schriften statt. Gesellschaftsrelevante Themen
werden immer wieder konstruktiv angesprochen: Zum Beispiel habe der Prophet nie
einen Unterschied zwischen seinen Todchtern und Soéhnen gemacht und sie
gleichberechtigt behandelt (S. 41, wobei man hier anmerken muss, dass die S6hne
des Propheten Mohammed als Babys verstorben sind, daher ist diese Aussage nicht
nachvollziehbar). Den Kindern wird die Verantwortung gegeniber Mitmenschen und
der Umwelt nahegelegt. Zudem werden sie zur regelmaRigen Hygiene aufgefordert.
Auffallend in diesem Heft ist, dass auch hier Mutter nur mit Kopftuch dargestellt

werden.

7. Plural Publications: Arkadas Arayan Elif, PLURAL Publications GmbH, Koln
2015.

Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 48 Seiten

Der Titel heifdt Ubersetzt ,Elif [arabisch: Alif, ist der erste arabische Buchstabe] sucht
einen Freund®. Das Buch richtet sich vermutlich an Kinder im Vorschulalter. Erzahlt
wird die Geschichte des arabischen Buchstaben Alif, der nach und nach auf alle
anderen Buchstaben des arabischen Alphabets stoR3t. Alif wird als weibliche Person
dargestellt (zwei Zopfe, lange Wimpern). Jeder Buchstabe wird in einer Farbe mit
einem bestimmten Geschlecht dargestellt (weiblich oder méannlich). Die Farbe Rosa
wird nur fur weibliche Buchstaben verwendet. Alle anderen Farben werden beiden
Geschlechtern zugeschrieben. Jeder Buchstabe steht fiir eine Botschaft. Der

Buchstabe ,sin“ (u+) stehe fir Geduld. Das ,zayn“ (J) stehe fur eine gesunde Le-
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bensfihrung usw. Das ,8In“ (U8 stehe fur Schamhaftigkeit und wird als weiblich

dargestellt. Schamhaftigkeit wird dadurch mit Weiblichkeit in Verbindung gebracht.

8. Plural Publications: Elif Ba Etkinlikleri, PLURAL Publications GmbH, Kdln
2015. (Vorschule)

Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 63

Das Heft ,Alif Ba Ubungen* ist eine Erganzung zu dem Buch ,Alif sucht einen Freund*.

Die Zielgruppe sind vermutlich Vorschulkinder. Die Kinder sollen die arabischen

Buchstaben ausmalen. Jeder Buchstabe steht fur mehrere Worter. Bei dem

Buchstaben ,b“ sollen die Kinder zum Beispiel Eier (Arabisch: bayd) und eine Kuh

(Arabisch: baqgara) ausmalen. Die Wodrter selbst werden nicht angegeben, weder auf

Tarkisch noch auf Arabisch, es werden lediglich Bilder dargestellt. Die Kinder sind

daher auf die Hilfe einer lehrenden Person angewiesen, die ihnen die entsprechenden

Worter zu den Bildern beibringt.

Auch hier sind Bezuge zur Religion des Islams ersichtlich, z. B. Abbildungen der Ka'ba,

eine Gebetskette, Moscheen usw.

9. Plural Publications: Elif Ba Etkinlikleri, PLURAL Publications GmbH, Kdéln
2015. (ab 6 Jahren)

Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 63 Seiten

Die Reihe ,Elif B&" wird durch ein weiteres Heft erganzt. Es hat denselben Titel wie

das Vorgangerheft und wurde im selben Jahr publiziert. Dieses Heft richtet sich an

Kinder, die das Lesen und Schreiben erlernen (vermutlich ab sechs Jahren).

10. Plural Publications: Elif Ba Kur'an Okumaya Basglarken, PLURAL
Publications GmbH, Kéln 2019 (liegt auch in deutsch-arabischer Sprache vor
»Wir lernen das Koranlesen®)

Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 36 Seiten

Das dinne Heft ,Alif Ba Koranlesen lernen“ richtet sich an alle Kinder, die das

Arabischlesen erlernen méchten. Schwerpunkt ist das Koranarabisch. Es werden

Worter und Ausdricke bzw. Satze aus dem Koran in arabischer Sprache dargestellt,
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allerdings ohne Ubersetzung (weder ins Tiirkische noch ins Deutsche). Auf den letzten
Seiten werden ebenfalls nur auf Arabisch Bittgebete, die normalerweise wahrend des
rituellen Gebets rezitiert bzw. gesprochen werden (S. 31-33) sowie kleine koranische

Suren dargestellt.

11. Plural Publications: Dua Boyama Kitabim 2, PLURAL Publications GmbH,
Koéln 2015.

Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 36 Seiten

Der Titel des Buches ,Das Buch zum Ausmalen von Bittgebeten® verrat, worum es
geht. Es soll den Kindern Bittgebete naherbringen, die in verschiedenen Situationen
im Alltag (zum Beispiel beim Schlafengehen, beim Aufwachen, beim Anziehen, beim
Betreten des WC, beim Austreten aus dem WC, beim Verlassen der Wohnung, vor
dem Essen, nach dem Essen ...) gesprochen werden kdnnen. Dazu malen Kinder die
arabischen Bittgebete aus. Diese werden immer von Bildern begleitet, welche die
Kinder in den entsprechenden Alltagssituationen darstellen. Unterhalb der
auszumalenden arabischen Bittgebete wird stets die tirkische Ubersetzung
dargestellt. Vermutlich richtet sich das Buch an Kinder ab sechs Jahren. Auch hier

werden erwachsene Frauen stets mit Kopftuch abgebildet.

12. Plural Publications: Sevgili Peygamberim, PLURAL Publications GmbH, Kdln
2015.

Sprache: Turkisch

Umfang: 44 Seiten

Das Heft ,Mein geliebter Prophet® erzahlt auf 44 Seiten das Leben des Propheten
Mohammed. Auf einer Doppelseite gibt es jeweils Bilder zum Ausmalen. Begleitet
werden die Bilder von kurzen Texten (zwei bis drei Satze), die das Leben Mohammeds
erzahlen. Bei seiner Geburt hatte Mohammed nach Rosen gerochen und es hatten
sich viele Wunder ereignet (S. 10). Es begegnet uns im Heft erneut die oben
angesprochene Apologetik: Mekka sei vorislamisch von allem Schlechten befallen

gewesen (S. 23).

13. Morgiul, Nihat; Salman, Faruk; Yilmaz, Nazif: Tecvidli Kur’an-1 Kerim Elif-
Ba‘si, DIYANET iSLERi BASKANLIGI YAYINLARI, Ankara 2019.
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Sprache: Turkisch/Arabisch

Umfang: 50 Seiten

Der Leser soll das Lesen des arabischen Schriftbildes erlernen. Das Heft eignet sich
nicht nur fir Kinder, sondern auch fiir Erwachsene. Es ist nicht explizit auf Kinder
ausgerichtet. Bildhafte Elemente kommen nicht vor. Am Ende jeder Seite ist ein Hadith
(Spruch des Propheten Mohammeds) abgedruckt, der zum Lesen des Korans
motivieren soll. In den Hadithen wird dem Leser hasanat (gute Punkte) versprochen.
Am Ende des Heftes kdnnen einige tagwid-Regeln (Regeln der Rezitation des Korans)

erlernt werden.

14. Plural Publications: A’dan Z’ye Kelimelerim, PLURAL Publications GmbH,
Kdln 2014.
Sprache: Turkisch
Umfang: 72 Seiten
Kinder sollen mittels dieses Arbeitsheftes das turkische Alphabet im religiosen Kontext
erlernen. Das A steht beispielsweise fiir Allah, B fur Baytullah (das Haus Gottes), D fir
Dua (Bittgebet) usw. Das i wird durch das Wort iman (Glaube) erklart. Der Buchstabe
U wird durch das Wort Ummet (dt.: Umma) erklart. Zu sehen ist eine gemischte Gruppe

von Frauen und Mannern. Dabei sind Frauen mit und ohne Kopftuch abgebildet.

15. Plural Publications: 1’den 20’ye Sayilarim, PLURAL Publications GmbH,
Koéln 2014.

Sprache: Turkisch

Umfang: 43 Seiten

Die Kinder erlernen die Zahlen von 1 bis 20 auf Turkisch. Der religibse Bezug ist

gegenwartig. Die 4 steht beispielsweise flr die heiligen vier Blicher. Die 7 steht fir das

Alter, in welchem Kinder mit dem Gebet beginnen sollen.

16. DITiB: Camiye Gidiyorum 1 Temel Dini Bilgileri Serisi 1 (7-9 yas grubu),
DITIB Verlag, KéIln 2017.

Sprache: Turkisch

Umfang: 332 Seiten

Zu Deutsch heil3t das Buch ,Ich gehe in die Moschee 1 Die Reihe Uber religibéses

Grundwissen fur Lehrende®. Das Buch verweist darauf, dass es fur Kinder zwischen
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dem 7. und 9. Lebensjahr konzipiert ist. Es besteht aus sechs Kapiteln. Es werden

Themen wie Glaube, Gottesdienst, Sira (Biografie des Propheten), Gott und
zwischenmenschliches Handeln aufgegriffen. Das Buch richtet sich an Lehrpersonen,
die damit ihren Unterricht entwerfen sollen.

Im Vorwort wird die Methodik des Buches erklart. Der Ablauf einer Unterrichtsstunde
von 45 Minuten wird klar festgelegt: funf Minuten Begrii3ung (nachdem die Lehrperson
,selam aleykim® sagt, entgegnen die Kinder im Chor mit ,aleykim selam® =
Friedensgrul3: Friede sei mit dir), funf Minuten Einfihrung in das Thema, 20 bis 30
Minuten Erarbeitung des Themas, fiunf Minuten Zusammenfassung und
Verabschiedung (alle stehen auf und rédumen ihren Platz auf). Durch spielerische
Ubungen soll die Aufmerksamkeit von Kindern erregt werden, die nicht mehr
aufmerksam zuhdren.

Das Buch ermutigt zum interreligiésen Lernen und zum respektvollen Umgang der
Religionen miteinander und so werden interreligiose Aspekte positiv angesprochen:
Auf Seite 26 sind eine Moschee, eine Kirche und eine Synagoge abgebildet. Die Kinder
werden aufgefordert zu erzahlen, ob sie Freunde haben, die anderen Religionen
angehoéren und was ihnen in einer Freundschaft wichtig ist. Eine Fortsetzung findet
man auf Seite 295. Dort heil3t es, man solle respektvoll miteinander umgehen. Daher
gelten auch die Menschenrechte fur alle Menschen, unabhéngig von ihrer
weltanschaulichen Zugehorigkeit (S. 311). Es wird beschrieben, wie man sich in Ge-
betsstatten wie Moscheen, Kirchen und Synagogen zu verhalten habe. Man solle still
zuhoren, die Orte sauber halten und respektvoll miteinander umgehen. Allerdings ist
eine religios begriindete exklusivistische Haltung und Selbsterhéhung der Muslime
nicht zu dbersehen. Auf den Seiten 224 f. wird namlich die Frage aufgeworfen,
weshalb es mehr als ein heiliges Buch gebe. Es wird erklart, dass die Menschen mit
der Zeit Teile der heiligen Blcher vergal3en, weshalb sie eigene Regeln erfanden, die
fur sie einfacher waren. Daher kdme zuletzt der Koran und korrigierte alles Falsche.
Inklusivistische Koranverse, wie Koran 2:62, die neben Muslimen auch Juden und
Christen das Heil versprechen, werden umgedeutet, im Sinne von: Nur Juden und
Christen, die vor der Offenbarung des Korans gelebt haben, werden Erlésung finden
(S. 288).

Religiose Rituale werden zum Teil als gottliche Instruktionen dargestellt, die
bedingungslos zu befolgen sind. Auf Seite 36 wird die Frage gestellt, wieso man

Gottesdienste abhalt. Als Antwort wird angegeben, dass man durch Gottesdienste die
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Zufriedenheit und Liebe Gottes erlangen wolle. Gottesdienst bedeute, sich zu flgen

und Respekt zu erweisen. Es wird dargestellt, dass man Gottesdienste abhalten
musse, um die Anerkennung Gottes zu erhalten und um in seinen Augen wertvoll zu
sein.

Auf Seite 135 wird der Glaube an die Vorherbestimmung thematisiert. Gott wisse zwar,
was man machen werde, dennoch sei man selbst fur seine Taten verantwortlich, da

man zwischen richtig und falsch entscheide.

17. DITIiB: Camiye Gidiyorum 2 Temel Dini Bilgileri Serisi (10-12 yas grubu),
DITIB Verlag, Koln 2018.
Sprache: Turkisch
Umfang: 269 Seiten
Das Buch ist eine Fortsetzung des ersten Bandes. Es handelt sich um ein Lehrbuch
fur Kinder zwischen zehn und zwo6lf Jahren. Das sprachliche Niveau wurde der
Altersgruppe entsprechend angehoben. Es finden sich langere Texte und weniger
Bilder, daher ist das Buch didaktisch fur Kinder nur schwer ansprechend. Einige
turkische Worter werden ins Deutsche lbersetzt (Bsp.: mihrap = Gebetsnische usw.).
Am Ende der Kapitel befinden sich jeweils die Zusammenfassungen der Themen auf
Deutsch.
Auf Seite 22 werden zwischenmenschliche Beziehungen aufgegriffen. Auf vier Bildern
sieht man, wie man nicht mit seinen Mitmenschen umgehen sollte. Eines der Bilder
zeigt eine Familie, die am Esstisch sitzt. Jeder ist mit verschiedenen Dingen (Zeitung,
Smartphone etc.) beschatftigt. Die Mutter tragt kein Kopftuch. Auf einem weiteren Bild
ist eine Familie (Mann, Frau mit Kopftuch und zwei Kinder) zu Besuch bei einer
anderen Familie. Die Gastgeber ignorieren ihre Gaste. Sie sind mit Smartphones,
Tablets, Spielekonsolen etc. beschaftigt. Die Mutter der Gastgeberfamilie tragt kein
Kopftuch und ignoriert ihre Gaste, wahrend sie sich mit ihrem Smartphone beschéftigt.
Die Gastfamilie schaut traurig auf die Familie.
Das Buch spricht religiose Themen wie Verantwortung gegentber der Schopfung
(Natur, Mitmenschen, Tiere) an. Die Hygiene wird ebenfalls ausfiihrlich behandelt.
Ab Seite 88 werden die Hintergrinde des Opferfestes erzahlt. Abraham habe
getraumt, seinen Sohn Ismail zu opfern. Dieser habe direkt zugestimmt und seinen
Vater gebeten, ihn zu opfern: ,Ich werde es aushalten®. Doch Gott habe das Opfer

verhindert und stattdessen ein Tier zum Opfern geschickt. Hier fehlt eine kritische



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg I’Cltlon obe HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

" FONDS
w DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

Reflexion zur Bedeutung dieser Erzéhlung. Fir manche Theologen geht es hier um
Gehorsam gegenulber Gott, fur andere um den Bruch mit der alten Tradition des
Menschenopfers und keineswegs um bedingungslosen Gehorsam.

Das Buch gibt eine Ubersicht iiber die kriegerischen Auseinandersetzungen des
Propheten (S. 204-208). Diese werden als Verteidigungskéampfe gegen Unglaubige,
Polytheisten und Heuchler beschrieben. Das Thema Krieg ist allerdings kein

geeignetes Thema fur Kinder zwischen zehn und zwo6lf Jahren.

18.  Al-Zubi, Amir; Al-Zubi, Meliha: 10 Nasihat, PLURAL Publications GmbH,
Koln 2012 (liegt auch in deutscher Ubersetzung vor: 10 Ratschlage)
Sprache: Turkisch
Umfang: 50 Seiten
Das Buch ,10 Ratschlage® richtet sich vermutlich an Kinder ab sechs Jahren. Die
kurzen Texte werden durch Bilder begleitet.
Die erste Geschichte erzahlt von zwei Zwillingsschwestern, die das erste Mal im
Ramadan fasten. Eine der Schwestern mochte ihr Fasten friihzeitig abbrechen und ein
Glas Wasser trinken, da sie sehr durstig ist. Die andere Schwester erwischte sie dabei
in der Kuche und ,erinnerte sie daran, dass das Fasten ein Gottesdienst ist. ,Wir durfen
uns nicht davon abhalten lassen. Auch wenn wir grof3en Durst bekommen.* Letztlich
bricht sie ihr Fasten doch nicht vorzeitig ab und wartet bis zum Sonnenuntergang. Sie
sei dennoch enttauscht tber sich, dass sie in Versuchung gekommen ist, ihr Fasten
frihzeitig abzubrechen. Solche Darstellungen sind aus padagogischer Perspektive
hochproblematisch, denn sie erzeugen bei Kindern emotionalen Druck. Religiose
Gebote werden als Restriktionen wahrgenommen, die auch dann zu erflllen sind,
wenn zum Beispiel das eigene Leben dadurch in Gefahr gerat.
Das Kapitel geht nicht auf die Lebensrealitat von Kindern ein, die, wenn sie auch fasten
mochten, erst einmal nur fir wenige Stunden am Tag fasten kdnnen und ihr Fasten
jederzeit abbrechen mussen, sollten sie das Gefiihl haben, dass es fiir sie anstrengend
wird.
Geschichte Nr. 4 erzahlt von einem Kind, welches regelmafiig betet. Seine Freunde
hingegen beten nicht. Die Kinder spielen gemeinsam ein Konsolenspiel. Der Junge,
der regelmafiig betet, gewinnt das Spiel und wird gefragt, was das Geheimnis seines
Erfolges ist. Er antwortet: ,Ich bete immer punktlich.” Das Gebet wird hier dazu

funktionalisiert, im Spiel zu gewinnen/Erfolg im Leben zu haben. Dies entspricht aber
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nicht den Erfahrungen von Menschen. Auch betende Menschen erleben Niederlagen.
Problematisch ist in diesem Buch auch die Abbildung von kopftuchtragenden jungen
Madchen.

In Geschichte Nr. 8 wird ein Madchen gezeigt, das mit ihren neuen Rollschuhen
angeben will. Das Madchen tragt kein Kopftuch. Am Ende verliert sie das
Gleichgewicht und fallt zu Boden. Sie verletzt sich, als sie mit ihren Rollschuhen
prahlen wollte und kommt ins Krankenhaus. Sie sieht ein, dass Angeberei eine
schlechte Eigenschatft ist. Freundliche und hilfsbereite Madchen, die ihr geholfen

haben, werden hingegen mit Kopftuch abgebildet.

19. Cimen, Zehra: Karh Bir Park Macerasi, PLURAL Publications GmbH, Koin
2011.

Sprache: Turkisch

Umfang: 23 Seiten

Ubersetzt bedeutet der Titel des Buches ,Ein Schneeabenteuer im Park®. Erzahlt wird

die Geschichte von Sinan und seiner Katze Mimi. Der Text weist keine religibsen

Elemente auf. Auf den Bildern ist jedoch die Mutter Sinans zu sehen, die ein Kopftuch

tragt.

20. Balta, Nurhan: Ahmed’in Kurban Bayrami Sevinci, PLURAL Publications
GmbH, KoIn 2014 (liegt auch in deutscher Ubersetzung vor ,,Ahmeds groRes
Fest“)

Sprache: Turkisch

Umfang: 47 Seiten

Das Buch ,Ahmeds Vorfreude auf das Opferfest erzahlt die Geschichte des

Protagonisten Ahmed, der sich auf sein erstes Festtagsgebet vorbereitet.

Wahrenddessen unterhalt er sich mit seinem Vater und geht der Frage nach, weshalb

man das Opferfest feiert. Es heil3t, Abraham héatte Gott ein Versprechen gegeben und

als er es umsetzten wollte, habe Gott ein Schaf geschickt, damit er es Gott opfere.

Eine kindergerechte Aufarbeitung der Geschichte wird nicht geleistet. Denn es geht in

dieser koranischen Erzéhlung um den Bruch mit der alten Tradition des

Menschenopfers und keineswegs um bedingungslosen Gehorsam.
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21. Canoglu, Sevde und weitere: Giizel Hikayelerim, PLURAL Publications
GmbH, Kéin 2014.

Sprache: Turkisch

Umfang: 71 Seiten

Das Buch ,Meine schénen Geschichten® erzahlt die Abenteuer von drei Kindern. Alle

drei erleben schlechte Ereignisse, weil sie nicht auf ihre Eltern horen. Die zu

vermittelnde Botschaft lautet: H6re auf deine Eltern, sonst kdnnen dir schlechte Dinge

zustol3en. Alle Mitter in dem Buch tragen Kopftuch.

22. Glnestepe, Kader: Hilal’in Ramazan Anilari, PLURAL Publications GmbH,
Koéln 2012.

Sprache: Turkisch

Umfang: 44 Seiten

,=Hilals Ramadan Erinnerungen® erzahlt, wie Hilal den Ramadanmonat und das
Ramadanfest erlebt hat. Sie erzahlt, dass ihr Vater und ihr Bruder zum Festtagsgebet
gegangen sind und sie mit ihrer Mutter Frahstick vorbereitet hat. Die Mutter tragt
Kopftuch (im eigenen Haushalt (!)). Auf Seite 35 erzahlt Hilal, dass sie ein Kopftuch
wie ihre Mutter tragen wird, wenn die Zeit gekommen ist und dass sie und ihre Familie
tagsuber fasten und abends in die Moschee zum tarawih-Gebet (spezielle
Nachtgebete im Ramadan) gehen. Sie ist etwa acht Jahre alt und hat 22 Tage gefastet
und 18-mal das tarawih-Gebet verrichtet. In diesem Alter sollte das Thema Fasten
ausgewogen aufgearbeitet werden, damit sich die Kinder nicht dazu gedrangt fuhlen,
auch fasten und zu den Nachtgebeten in die Moschee gehen zu mussen.

Hilal lebt in Europa und hat Mitschuler verschiedener Glaubensrichtungen. Sie teilt ihre
Freude mit ihren Mitschiler:iinnen und erzahlt ihnen von ihren Erlebnissen im

Ramadan, so wie diese von den Festtagen ihrer Religionen erzahlen.

23.  Plural Publications: Civil Civil Ramazan Etkinlikleri, PLURAL Publications
GmbH, Kéin 2012.

Sprache: Turkisch

Umfang: 97 Seiten

Das Buch erzahlt von Ahmets Ramadan-Erlebnissen. Begleitet wird er von einem

Kamel und einem Affen, die ihn Uber gottesdienstliche Handlungen aufklaren. Er

erlernt die Gebetswaschung, das Beten, die Regeln des Fastens usw. Ihm wird erzahilt,
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dass er nicht verpflichtet ist zu fasten, da er noch ein Kind ist. Jedoch entscheidet er
sich zu fasten, um diese Erfahrung zu machen. Begleitet werden die Texte durch
Bilder, die ausgemalt werden koénnen. Erwachsene Frauen werden wieder mit

Kopftiichern dargestellt.

24. Dinger, Glilsum: On Parmagim Benim Marifetli Ellerim, PLURAL Publications
GmbH, Kdln 2012.

Sprache: Turkisch

Umfang: 183 Seiten

Ubersetzt heiRt der Titel des Buches ,Meine geschickten Hande mit zehn Fingern®.

Das Buch ist in drei Altersgruppen eingeteilt: drei bis sechs, sieben bis neun und zehn

bis zwdlf. Fur alle Altersgruppen sind ahnliche Themen vorgesehen: Feste und

besondere Tage, Glaube und Gottesdienste. Je nach Altersgruppe werden die

Themen erweitert und komplexer. Das Buch ist eine Anleitung fur Eltern oder auch

Lehrende. Ihnen wird gezeigt, wie sie ihren Kindern den Islam néherbringen kénnen.

Kinder sollen Feste, den Glauben, Gottesdienste usw. durch Malen und Basteln

kennenlernen. Je nach Altersgruppe werden die Ubungen anspruchsvoller, es liegen

Bastelvorlagen bei.

Auch hier werden Frauen mit Kopftichern dargestellt. Kinder sind selten mit

Kopftliichern zu sehen.

25. Coskun, Aynur Bulut, Rukiye Kurtbecer, Burhan Kesici & Erol Dagaslani.
Ikra 1/2: Mein Islambuch. Grundschule 1/2, 3. Uberarbeitete Ausgabe (KdéIn:
Plural Publications, 2019). [Lehrbuch fur Schulunterricht]

---. Ikra 1/2: Mein Arbeitsheft. Grundschule 1/2, 2. Giberarbeitete Ausgabe (KoIn:
Plural Publications, 2017). [Lehrbuch fiir Schulunterricht]

---. Ikra 3: Mein Islambuch. Grundschule 3 (KoIn: Plural Publications, 2015).
[Lehrbuch fur Schulunterricht]

Die drei Bucher sind laut dem Vorwort der Autor:iinnen fir den islamischen
Religionsunterricht konzipiert. Der Titel der Reihe ,lkra“ ist ein arabisches Wort und
bedeutet ,Lies!”.

Sprache: Deutsch
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a) lkra 1/2: Mein Islambuch. Grundschule 1/2, 3. Uberarbeitete Ausgabe
(KoIn: Plural Publications, 2019).

Umfang: 105 Seiten

Die Autor:innen stellen den Anspruch an das Buch, dass es ,zum Lesen, Nachdenken
und Entdecken anregen® (Vorwort S. 4) soll. Das Buch versteht sich als Einflihrung in
den Islam fir Schilerinnen und Schuler (SuS) und richtet sich sowohl an Lehrer:innen
als auch an SuS: ,Dem Kind soll seine Stellung als Geschopf auf der Welt und
innerhalb der Gesellschaft vermittelt und verdeutlicht werden.” (ebd.) Im Vorwort
erklaren die Autor:innen den Kontext, fir den das Buch gedacht ist: ,Wir leben in
Europa in multireligiosen und multikulturellen Gesellschaften. Der Unterricht mit
diesem Buch soll die Identitdt der Kinder starken und sie dazu befahigen, andere
Religionen und Weltanschauungen kennen zu lernen und andere Menschen als
gleichberechtigte Mitglieder in der Gesellschaft zu akzeptieren.” (ebd.) Die gesell-
schaftliche Vielfalt wird von den Autor:innen im Vorwort als Bereicherung gewurdigt
(S. 5). Mit dem Ausdruck ,ldentitat der Kinder starken ist die muslimische Identitat

gemeint.

Das Buch gliedert sich in sieben Kapitel:

l. Ich — Du — Wir
Il. Allah

[1. Schopfung

V. Das Gebet

V. Der Koran

VI. Die Propheten
VIl.  Feste

Die zwei Kinder, Ahmad und Meryem, begleiten die Leser:innen als Protagonisten
durch das Buch. Beide sind sechs Jahre alt. Auffallig bei der Darstellung von Meryem
ist, dass sie kein Kopftuch tragt (anders als in den meisten tirkischsprachigen

Bichern, die der Begutachtung zugrunde liegen).
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Positiv ist anzumerken:

Das Buch ist bemiht, Vielfalt in der Gesellschaft zu wirdigen (z.B. S. 24-27, hier
werden Menschen aus unterschiedlichen Kulturkreisen, mit unterschiedlichen
Religionen und Hautfarben positiv dargestellt).

Dazu istim Vorwort angemerkt: ,Vielfalt soll als Bereicherung angesehen werden, wie
im letzten Themenbereich Feste zum Ausdruck kommt.“ Allerdings werden im letzten
Kapitel ,Feste lediglich auf zwei Seiten die judischen und christlichen Feste aufgezahit
und knapp erlautert, aber ohne Bezug zur Lebenswirklichkeit der SuS. Es werden
lediglich Informationen vermittelt.

Auffallig ist auch, dass junge Madchen kaum mit Kopftuch gezeigt werden, was der

Lebenswirklichkeit der SuS entspricht.

Negativ ist anzumerken:

Bedenkt man, dass das Buch fur SuS im ersten und zweiten Schuljahr gedacht ist,
muss man kritisch anmerken, dass manche Ausdricke nicht kindgerecht
wiedergegeben werden (z.B. die Erklarung der Symbole auf Seite 11: ,Gepriesen und
erhaben ist Er¢, ,Der Segen und Friede Allahs sei mit ihm*“, oder Begriffe wie ,,Gétzen”
auf S. 36). Kinder in diesem Alter werden mit solchen Begriffen und Ausdriicken kaum

etwas anfangen kénnen.

Des Weiteren muss aus einer religionsdidaktischen Perspektive kritisch angemerkt
werden, dass das Buch fur ein Lernwerk fur Kinder stark textlastig ist (z.B. S. 32-33;
S. 36-37; S. 40-41; 70-72; 80-81; 88-89).

Das Buch ist zwar bemuht, die Lebenswirklichkeit der SuS zu beriicksichtigen, wird
diesem Anspruch allerdings kaum gerecht (im Vorwort steht: ,Der Glaube wird mit den
Themenbereichen Gebet und Koran praxisbezogen vermittelt.“). Nur im ersten Kapitel,
vor allem dort, wo es sich um die Themen Familie und Freunde handelt, wird die
Lebenswelt der SuS miteinbezogen. In den nachsten Kapiteln werden die religidsen
Themen zum Teil ohne jeglichen Bezug zur Lebenswelt der SuS behandelt. Zum
Beispiel beginnt das Kapitel ,Allah® mit einer langeren Erzahlung Uber den Propheten

Abraham. Anschlieend werden folgende Fragen an die SuS gestellt:

- An was glaubten die Menschen zur Zeit Ibrahims?
- Erklart was Goétzen sind.

- lbrahim glaubte nicht an die Gotzen. Nennt den Grund.
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- Wie erkannte Ibrahim Allah?

Die Herstellung eines Bezugs zur Lebenswelt der SuS gelingt in dem Buch nicht
immer. Religidse Inhalte werden meist unvermittelt dargestellt. Das Thema ,Allah“ soll
dies hier kurz veranschaulichen: Das Kapitel beginnt mit der Darstellung der 99 Namen
Gottes auf Arabisch (S. 42-43 ohne deutsche Ubersetzung). SuS erfahren danach auf
Seite 44 u.a., wie man Gott verehrt, man schreibt ,Er, Ihn, Du, Dich® grof3 und sagt:
,Gepriesen und erhaben ist Er‘. Die Bilder auf den Seiten 46-47 versuchen, einen
Bezug zur Lebenswirklichkeit der SuS in einem europaischen Kontext herzustellen.
Die Aufgabe auf Seite 46 lautet: ,Sprecht Uber die Bilder. Wie zeigt Allah seine
Gnade?“ In einem schulerorientierten Lehrmaterial wirde man von den Erfahrungen
der SuS ausgehen und nach diesen fragen. Dies wird in den Aufgaben der nachsten

Seite erfullt;: Wer ist liebevoll zu dir? Zu wem bist du liebevoll?

Die Erzahlungen im Buch versaumen oft, den Lebensbezug herzustellen. Zum Beispiel
ist auf den Seiten 32 und 33 eine Erzahlung Gber einen Abdullah zu lesen, der in Mekka
lebt und die Menschen regelméalig grufdt. Die bildhafte Darstellung der Szene (Wuste,
Kamel, Kleider aus dem siebten Jahrhundert) ist fir SuS im européaischen Kontext
weltfremd. Dabei geht es in der Erzahlung nicht um eine bekannte Figur aus der
islamischen Geschichte, sondern um eine konstruierte Erzahlung, um das Thema
,Grulken® anzusprechen. Das hatte man mit einem Beispiel aus dem Lebenskontext

der SuS veranschaulichen kdnnen.

Im Kapitel ,Koran“ werden Informationen zur Entstehung des Korans vermittelt und
kleinere Suren mit der deutschen Ubersetzung dargestellt (S. 76-77). Uber die
Bedeutung dieser Suren erfahren die SuS im Buch allerdings nichts. Sie werden

aufgefordert:

- Finde diese beiden Suren im Koran. (diese Aufgabe ist fur 6-jahrige, die gerade
dabei sind, die Sprache zu erlernen, eine groRe Uberforderung).
- Trage eine Sure vor, die du kennst. (es geht um die Wiedergabe memorierter

Suren)

Auch flr dieses Kapitel ist festzuhalten, dass die Lebenswelt der SuS keine Rolle

spielt.

Es ist, wie schon erwéhnt, lobenswert, dass Feste der anderen Religionen auf den

Seiten 102 und 103 dargestellt werden. Diese Darstellung beschrénkt sich allerdings
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auf knappe Informationen, ohne Bezug zur Praxis. Dies ist auch bei den

dazugehdrigen Aufgaben auffallig:

- Gibt es noch andere Feste, die du kennst? Nenne sie.

- Unterhaltet euch, welche Feste ihr noch feiert.

Man hatte hier die SuS animieren kdénnen, Feste gemeinsam zu feiern bzw. eine

interreligidse Feier gemeinsam zu gestalten.

Zu diesem Buch gehort ein Arbeitsheft:
b) lkra 1/2: Mein Arbeitsheft. Grundschule 1/2, 2. Uberarbeitete Ausgabe
(Koln: Plural Publications, 2017). [Lehrbuch fur Schulunterricht]

Umfang: 71 Seiten

Das Arbeitsheft orientiert sich stark am dazugehdrigen Buch. Die darin beinhalteten
Aufgaben variieren zwischen Wissensabfragen und kreativen Aufgaben, allerdings ist
auch hier kritisch anzumerken, dass die Lebenswirklichkeit der SuS oftmals nicht

einbezogen wird.

c) lkra 3: Mein Islambuch. Grundschule 3 (Kdln: Plural Publications, 2015).
[Lehrbuch fur Schulunterricht]

Umfang: 111 Seiten

Dieser Band ist laut dem Vorwort der Autor:iinnen fir den islamischen

Religionsunterricht der Klassenstufe 3 konzipiert.

Die Autor:innen stellen im Vorwort den Anspruch an das Buch, die Lebensverhaltnisse
der SuS zu bericksichtigen. Dabei wird auch die Berticksichtigung der Vielfalt in einer
pluralen Gesellschaft betont: ,Wir leben in Europa in multireligidsen Gesellschaften.
Der Unterricht mit diesem Lehrbuch soll einerseits die Identitéat der Kinder starken und
sie andererseits dazu befahigen, andere Religionen und Weltanschauungen kennen
zu lernen. Sie sollen lernen, andere Menschen als gleichberechtigte Mitglieder der
Gesellschaft zu akzeptieren. Vielfalt soll als Bereicherung angesehen werden, die

zuletzt im Themenbereich Feste zum Ausdruck kommt.”

Das Buch gliedert sich in sieben Kapitel:

1. Ich und mein Glaube
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Die Schopfung

Ich und die Anderen
Das Gebet

Der Koran

Die Propheten

N o g M w D

Feste

Positiv ist anzumerken:

Die Vielfalt der Religionen und Weltanschauungen wird gleich zu Beginn des Buches
im ersten Kapitel angesprochen. Auf Seite 16 stellen sich ein muslimisches Kind, ein
christliches Madchen, ein buddhistisches Madchen, ein judisches Kind und ein
atheistisches Kind vor. Auf den Seiten 60 und 61 werden das Judentum und das
Christentum kurz dargestellt. Allerdings geht es bei den anschlieRenden Fragen
lediglich um Wissensabfragen und nicht um Lebenserfahrungen mit der Vielfalt der
Religionen. Weihnachten und Ostern werden auf den zwei letzten Seiten des Buches
behandelt.

Die zwei Kinder, Ahmad und Meryem, begleiten die Leser:innen als Protagonisten
durch das Buch. Beide besuchen die dritte Klasse. Auffallig bei der Darstellung von
Meryem ist, &hnlich wie beim ersten Band, dass sie kein Kopftuch tragt (anders als in

den meisten turkischsprachigen Bulchern, die der Begutachtung zugrunde liegen).

Die SuS werden fur Inklusion sensibilisiert, das Thema ,Behinderung® wird ausfuhrlich
auf den Seiten 56 und 57 behandelt.

Negativ ist anzumerken:

Auch in diesem Band, der fir SuS im dritten Schuljahr gedacht ist, muss kritisch
angemerkt werden, dass manche Ausdriicke nicht kindgerecht wiedergegeben werden
(z.B. die Uberschrift auf Seite 18 ist ein arabischer Begriff ,Ahsan at-Takwin®, der nicht
weiter erklart wird, auf dieser Seite kommen weitere Begriffe, die fur Kinder schwer zu
erschliefen sind: ,Der Mensch sollte der Statthalter (Kalif) Allahs auf Erden sein®, ,Geh
hinunter Iblis! Hinab mit dir von hier! Du bist einer der Erniedrigten! ... Ich habe dir

meine Gnade entzogen!“ (17))
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Es muss aus einer religionsdidaktischen Perspektive kritisch angemerkt werden, dass
das Buch fur ein Lernwerk fur Kinder stark textlastig ist. Immer wieder begegnen dem

Leser/der Leserin lange Texte, die fur Kinder in diesem Alter kaum ansprechend sind.

Auch dieser Band ist bemuht, die Lebenswirklichkeit der SuS zu bericksichtigen, wird
diesem Anspruch allerdings nicht wirklich gerecht. Zum Beispiel werden auf Seite 17

die sechs Glaubenssatze des Islams angefiihrt. Die Aufgaben an SuS lauten:

- Zahle die Glaubensgrundséatze auf.

- Beschreibe drei Glaubensgrundsatze néher.

Der Ausgangspunkt der Darstellung hier sind die Glaubensgrundsétze, nicht jedoch
die Lebenswirklichkeit der SuS. Die Fragen im Anschluss zielen auf

Wissensvermittlung und weniger auf Herstellung des Lebensbezugs.

Solche Fragen, die auf Wissensvermittlung abzielen, kommen immer wieder vor. Zum
Beispiel sollen gleich beim nachsten Thema auf Seite 19 die SuS die im Text erzahlte

Schopfungsgeschichte wiedergeben kdnnen:

- Wieso hat Allah den Menschen erschaffen?
- Wer folgte Allahs Willen nicht? Wieso?

- Was will Iblis mit den Menschen tun?

Auch beim Thema ,Allah ist ...“ auf Seite 20 werden Eigenschaften Gottes auf
Arabisch und Deutsch angefiihrt und danach gefragt, ohne jeglichen Bezug zur
Lebenswirklichkeit der SusS.

Auf Seite 25 wird das Thema ,Tierschutz® behandelt, allerdings wird ein Hadith (Spruch
des Propheten Mohammeds) angefiihrt, in dem der betroffenen Frau, die sich nicht um
die Katze gekiimmert hat, eine Strafe Gottes droht. Hier wird der Anschein erweckt,
die Angst vor einer goéttlichen Strafe sei das Motiv zum verantwortungsvollen Handeln.
Dieses Beispiel zeigt die padagogische Schwache des Buches: Es orientiert sich an
koranischen Aussagen bzw. Spriichen des Propheten Mohammed als Ausgangspunkt
der Behandlung des jeweiligen Themas. Dadurch geraten die lebensweltlichen
Erfahrungen der SuS stark in den Hintergrund. Das hier angesprochene Kapitel auf
Seite 24 und 25 ist nichts anderes als die Darstellung eines Hadith. Um diesen fir die
SuS wiederzugeben, sprechen die Autor:innen schon im Titel von der ,grausamen
Frau“ und die letzte Abbildung in der Geschichte ist das Grab der Katze. Diese Art der
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Darstellung kénnte die Kinder emotional Uberfordern und das eigentliche Thema

»rierschutz® in den Hintergrund ricken lassen.

Um das Thema Umwelt zu behandeln, wird auf den Seiten 26 und 27 eine Geschichte
des Kalifen Harun Raschid aus dem neunten Jahrhundert erz&hlt. Drei der vier Fragen
am Ende der Seite betreffen lediglich Wissenswiedergabe, um die Geschichte zu

rekonstruieren:

- Warum pflanzt der alte Mann einen Baum, dessen Frichte er nicht ernten wird?
- Warum belohnte der Kalif den alten Mann?

- Wieso bedankte sich der alte Mann bei Allah?

In dieser Erzahlung kommt der Begriff ,Kalif erneut vor, allerdings in einer ganz
anderen Bedeutung als weiter oben im Buch (z.B. auf Seite 18: Statthalter Gottes),
hier wird erklart: ,Der Kalif ist das Oberhaupt der Muslime® (S. 26). Fur Kinder in der
dritten Klasse ist diese unterschiedliche Verwendung eines arabischen Begriffs eine
Uberforderung. Auch hier muss kritisch angemerkt werden, dass das Thema
Umweltschutz durch die Darstellung einer jahrhundertealten Geschichte nicht

kindgerecht behandelt wird.

Die Auflistung koranischer Verse auf den Seiten 32 und 33 lassen eine kindgerechte

Erklarung mit dem entsprechenden Lebensbezug vermissen.

Manche Hadithe werden wortwortlich wiedergegeben, was an manchen Stellen zu
Missverstandnissen fuhren kdnnte. Zum Beispiel wird auf Seite 23 folgender Hadith
zitiert: ,Wer von euch etwas Schlechtes sieht, soll es mit der Hand andern. Wenn er
dies nicht kann, dann mit seiner Zunge! Wenn er dies nicht kann, dann soll er mit

seinem Herzen dagegen sein! Und dies ist die schwachste Stufe des Glaubens.”

Durch die wortwdrtliche Wiedergabe konnte unter diesem Hadith missverstanden
werden, dass die hochste Stufe des Glaubens, die Beseitigung des Schlechten durch
die Hand sei, worunter manche den Einsatz von Gewalt verstehen konnten. Eine
kindergerechte Wiedergabe des Hadith kdnnte zum Beispiel vom aktiven Handeln

sprechen.

Der interreligiose Dialog gegen Ende des Bandes in Form eines Gesprachs zwischen
Sabine (einer Christin) und Fatma (einer Muslimin) tber Jesus ist positiv zu wirdigen.
Denn nicht Fatma spricht Uber den Glauben der Christen, sondern Sabine. Man ist

also bemuht, die Selbstdarstellung der Christen zu wirdigen. Es muss dennoch
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kritisch angemerkt werden, dass sich die Darstellung mehr auf die Unterschiede als
auf die Gemeinsamkeiten konzentriert. Letztere werden sogar kaum angesprochen.
Im Vergleich zu den turkischsprachigen Bichern, die der Analyse vorliegen, sind die
drei deutschsprachigen Bicher mehr bemiht, auf die Lebenspraxis der SuS in

Deutschland einzugehen, dazu gehdrt auch das Thema des interreligiosen Dialogs.

26. lbrahimi, Asim: Uné shkoj né MEKTEB Libri 2, Albanische Kultusgemeinde
der IGGO, (ALKIG), Publikationsdatum nicht angegeben.

Sprache: Albanisch

Altersgruppe: 9-10

Seitenzahl: 120

Gleich im Vorwort wird den Eltern/Lehrpersonen die Zielsetzung des Buches erklart:

Junge Menschen sollten in der Lage sein, sich selbst als Geschépfe Gottes, die in der
Gesellschaft agieren, wahrzunehmen. Sie sollten ihrer Verantwortung gegeniber ihren
Mitmenschen, der Umwelt und den Tieren bewusstwerden. Dadurch solle sich eine
gesunde Religiositat bei ihnen herausbilden. Auch die Forderung der albanischen

Sprachkenntnisse sollte durch das Buch geleistet werden (S. 7).

In diesem Buch ist positiv anzumerken, dass nach der Behandlung eines jeden
Schwerpunkts bzw. am Ende jeder Erzahlung Verstandnisfragen gestellt werden, die
dazu einladen, das bisher Gelesene zu reflektieren.

Das Buch ist bemiht, die Kinder abzuholen und sie weniger durch Restriktionen
abzuschrecken. So wird zum Beispiel das rituelle Gebet als Akt der Kommunikation
mit Gott gedeutet (S. 36-37).

Auf Seite 62 heillt es in der deutschen Ubersetzung: ,Vor vielen Jahren, als es noch
keine Autos und keine Flugzeuge gab, und weder Strom noch Internet zur Verfligung
standen und die Menschen keine Handys und kein Facebook hatten, zu dieser Zeit
lebte ein Mann in Mekka. Er war sehr liebevoll, ehrlich und respektvoll zu allen
Menschen.“ Hier wird der Prophet Mohammed auf kindgerechte Weise vorgestellt. Der
Text wirkt auflockernd und keineswegs restriktiv. Die Kinder sollen sich durch das
Einbeziehen von lebensnahen Elementen angesprochen fihlen.

Religion wird weniger dogmatisch dargestellt, das Buch ist vielmehr bemuht, den

Lebensbezug der Religion herzustellen, wobei die ethische Erziehung im Vordergrund
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steht. Zum Beispiel wird am Ende des zweiten Kapitels appelliert, stets auf Hygiene zu

achten, die Umwelt sauber zu halten, Mitmenschen, vor allem den alteren, zu helfen
und sorgsam mit Ressourcen (Wasser, Nahrungsmittel usw.) umzugehen. Der

respektvolle Umgang mit Tieren wird ebenfalls thematisiert.

Trotz dieser positiven Anmerkungen weist das Buch einige padagogische Mangel auf.
Es ist fur Kinder zu textlastig und setzt sehr gute albanische Sprachkenntnisse voraus.
Madchen, auch junge Méadchen (S. 35; S. 50), werden mit Kopftuch und meist langen
Rocken dargestellt.

Die Aussage, wonach alles in dieser Welt nur durch die ,Genehmigung und
Ernennung“ Gottes geschehe (S. 13) suggeriert einen deterministischen Ansatz, der
hier vermittelt wird.

Im Buch fallt auf, dass die Kinder in ihrer Kommunikation oft das arabische Wort
»=alhamdulillah® (Gott sei Dank) verwenden. Um allerdings zu vermeiden, dass sich
solche Ausdriicke zu Floskeln entwickeln, Gber deren Bedeutung kaum nachgedacht
wird, ist es aus padagogischer Perspektive wichtig, solche Ausdriicke in der von
Kindern gelebten Sprache wiederzugeben (in diesem Fall Albanisch).

Auf Seite 19 wird suggeriert, dass das alleinige Auswendiglernen von Gottesnamen
zum Heil fihren wirde: ,Allah hat 99 Namen. Wer sie lernt, kommt ins Paradies." Fur
die Religionspadagogik ware an dieser Stelle wichtig, das Verstehen dieser
Gottesnamen zu vermitteln und deren Bedeutung fur die Lebenswelt der Kinder zu

reflektieren.

Wie oben bereits angemerkt, wird das Kopftuch tUberbetont. Zum Beispiel tragt die
Mutter von Fatimja zuhause ein Kopftuch (S. 22), was nicht der Lebenswirklichkeit
entspricht. In dieser Szene warten beide, Mutter und Tochter, auf den Vater, der von
der Arbeit nach Hause kommt. Die Tochter tragt hier kein Kopftuch, jedoch wird
Fatimja aul3erhalb der eigenen vier Wande immer mit Kopftuch dargestellt (S. 22).
Waéhrend beide auf den Vater warten, erzahlt die Mutter, dass jeder von zwei Engeln
begleitet wird, die alle guten und schlechten Taten schriftlich festhalten (S. 22). Dies
konnte das Bild erwecken, dass man einer standigen Kontrolle ausgesetzt ist.

Fern von der Lebenswirklichkeit 9-10-Jahriger scheint das Berechnen der Zakat

(soziale Pflichtabgabe) zu sein (S. 52).
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Die Geschichte eines grof3zuigigen Mannes wird erzahlt. Die Personen in dieser

Erzahlung werden mit Gebetskappen dargestellt. Anschlie3end ist die Rede von einem
geizigen Mann. Die Manner in dieser Erzdhlung werden alle ohne Gebetskappen
dargestellt (S. 54). Grof3ziigigkeit wird also mit Religiositat in Verbindung gebracht und
suggeriert, dass nichtreligiose Menschen moralisch verfallen seien.

Beim Thema Fasten im Ramadan wird das Thema ,Kinderfasten® (zum Beispiel Fasten
fur wenige Stunden oder Halbtagsfasten) nicht angesprochen, stattdessen ist die Rede
von einem Jungen, der im Ramadan fastet. Das Fasten fallt ihm sichtlich schwer,
sodass er mit Durst, Hunger und Kopfschmerzen schlafen ging, damit die Zeit bis zum
Fastenbrechen schneller vergeht (S. 57). Hier wird suggeriert, dass das Fasten fur
Kinder in diesem Alter eine Pflicht darstellt, auch wenn der Kérper stark darunter leidet.
Man konne die Zeit durch Schlaf Giberbriicken. In der islamischen Lehre gilt das Fasten
viel mehr erst ab etwa dem 14. Lebensjahr als religiose Pflicht. Die Verpflichtung setzt
allerdings voraus, dass weder Korper noch Geist durch das Fasten beeintrachtigt
werden.

In einem Dialog erzahlt ein christliches Kind, dass Christen Jesus fir den Sohn Gottes
halten. Dadurch soll der Unterschied im Glauben an Jesus zwischen Christen und
Muslimen gezeigt werden. Der Ausdruck ,Sohn Gottes® wird nicht erklart und so bleibt
das innerislamisch stark verbreitete Bild einer biologischen Sohnschaft Jesu, mit dem
sich allerdings Christen nicht identifizieren, im Raum stehen. Zudem berichtet das
christliche Kind, dass Jesus gekreuzigt worden sei. Das muslimische Kind verneint
dies und verweist auf den Koran, Jesus sei nicht gekreuzigt worden, sondern jemand,
der ihm &uRRerlich ahnelte (Substitutionslehre) (S. 112). Auch dies ist eine verbreitete
islamische Deutung, die jedoch nicht wirklich koranisch gedeckt ist, da der Koran
lediglich an einer einzigen Stelle davon spricht, dass die Juden zur Zeit Mohammeds
behaupteten, Jesus getdtet zu haben, der Koran verneint dies: ,sie haben ihn weder
getodtet noch gekreuzigt” (Koran 4:157). Der Koran sagt hier nur, dass es nicht die
Juden waren, die Jesus gekreuzigt haben, lasst allerdings die grundsétzliche Frage

nach der Kreuzigung Jesu als Leerstelle offen.

27. Ibrahimi, Asim: ALIF BETARE, Unioni i Shqgiptareve Muslimane ne Austri,
Publikationsdatum nicht angegeben (laut Vorwort war das Buch 2015
druckreif)

Sprache: Albanisch



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg I’Cltl OoN @ HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

o FONDS
w DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

Altersgruppe: 7-8

Seitenzahl: 85

Das Ziel des Buches besteht darin, den Kindern das arabische Schriftbild
naherzubringen. Dabei sollen Abbildungen und kurze Texte unterstitzend wirken. Zum
Beispiel wird der arabische Buchstabe ,b“ mittels der Basmala (Bezeichnung der
Formel: Im Namen Gottes des Barmherzigen Erbarmers) erklart.

Die Ubungen sind abwechslungsreich. Mal sollen Buchstaben ausgemalt werden, mal
miteinander verbunden werden usw. Die Ubungen sind fiir die Alterspanne von 7-8
Jahren geeignet.

Auch werden islamische Inhalte erklart. Es wird zum Beispiel erklart, was die Ka’ba
(das schwarze Gebaude in der heiligen Moschee von Mekka) ist, welche Feste im
Islam gefeiert werden, was der Koran ist usw.

Wenn die Rede von Mekka ist, werden veraltete Bilder (Wiste und Kamele) dargestellt
(S. 62; 92).

Sauberkeit wird ausfuhrlich thematisiert, auch Themen wie die Erhaltung der
korperlichen Reinheit und der Umweltschutz (S. 49-51).

Interessant ist der dialogische Aufbau des Buches, der Kinder als Subjekte des
Unterrichts ernst nimmt. An drei Stellen werden die Kinder nach ihrer Meinung gefragt.
Sie durfen auf3ern, welche Inhalte sie nicht oder wenig verstanden haben, damit diese
erneut und ausfthrlicher durch die Lehrperson behandelt werden kénnen (S. 30, 58,
85).

Auch in diesem Buch werden junge Madchen mit Kopftuch dargestellt (z.B. S. 10).
Jedoch gibt es auch gemischte Gruppen (Madchen mit und ohne Kopftuch, Jungen
USW.).

Auf den Seiten 46-47 wird der Tod der Mutter des Propheten Mohammed thematisiert.
Die Kinder werden gefragt, wie sie sich in der Situation gefuhlt hatten. Zudem wird ein
Grab abgebildet. Fur 7-8-Jahrige kann das Thema ,Tod der eigenen Mutter eine

emotionale Herausforderung darstellen.

28. Softic, Ibrahim: ILMIHAL 1, Nacionalna i univerzitetska biblioteka Bosne i
Hercegovine, Sarajewo 2021.
Sprache: Bosnisch

Altersgruppe: erste Schulstufe (ab 6 Jahren)
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Seitenzahl: 90

Zu Beginn des Buches werden die Transkriptionsregeln erklart, jedoch sind diese fur
Kinder irrelevant und sollen vielmehr der Lehrperson Unterstiitzung bieten.

Den Kindern werden grundsétzliche Inhalte wie Koran, Propheten, die Schahada
(Glaubensbekenntnis) usw. beigebracht. Einige Gebete werden auf Bosnisch
angegeben. Die Kinder sollen diese lernen. Es wird sehr viel Wert auf die
Gebetswaschung, die Verrichtung des Gebets und das Erlernen von Gebetsspriichen

und Koransuren gelegt.

Der verantwortungsvolle Umgang mit Wasser wird thematisiert. Es sei eine wichtige
Ressource, die Gott im Koran erwahnt, man solle respektvoll mit ihnr umgehen (S. 19).
Die Kinder werden motiviert, Sport zu treiben (S. 86). Auch das Thema korperliche
Gesundheit wird hervorgehoben. Dadurch versucht das Buch, den Lebensbezug

auszuarbeiten und die Kinder in ihrer Lebenswirklichkeit anzusprechen.

An manchen Stellen werden plakative Inhalte Uberbetont, wie die Aussage, wonach
der Islam stets die rechte Seite bevorzuge (S. 28). Diese Aussage wird durch Bilder
untermalt, in denen Kinder mit der rechten Hand essen, auf der rechten Seite schlafen,
als erstes den rechten Schuh anziehen usw. (S. 28).

Das Gebet wird als Weg der Unterwerfung und Dankbarkeit beschrieben: ,Das Gebet
ist der beste Weg, um Unterwerfung und Dankbarkeit gegeniber dem Allméchtigen
Allah auszudricken.” (S. 34). Aulderdem heift es zum Gebet: ,Durch regelméRiges
Beten reinigt uns der Barmherzige Allah von unseren Stinden und verspricht uns Hilfe
(...) Der gesundheitliche Nutzen des Gebets sind Kérpertibungen und persoénliche
Hygiene.“ (S. 34)

Das Thematisieren von Kleidervorschriften in diesem Alter (6-Jahrige) ist aus
padagogischer Perspektive nicht nachvollziehbar. Fir Frauen heillt es: ,Weibliche
Personen sind verpflichtet, den ganzen Korper zu bedecken, mit Ausnahme von
Gesicht, Handen und Fuflken“ (S. 44). Manner hingegen sollen sich ab der Taille
abwarts bis zu den Knien bedecken (S. 44).

Frauen und Madchen werden ausschlief3lich mit Kopftuch dargestellt. Zudem werden
Frauen hauptsachlich beim Kochen/Backen abgebildet (S. 68), was eine stark
patriarchalische Frauenrolle vermittelt. Es sind auch gemischte Gruppen zu sehen

(z.B. S. 85), jedoch tragen auch hier alle Frauen/Madchen Kopftticher.
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29. Salkica, Jakub; Ibrelijic, Rauf; Jusufovic, Ismail; Hibovic, Sedin; Bilcevic,
Muhamed: ILMIHAL 2, Nacionalna i univerzitetska biblioteka Bosne i
Hercegovine, Sarajewo 2021.

Sprache: Bosnisch

Altersgruppe: zweite Schulstufe

Seitenzahl: 126

Das Buch ist eine Fortsetzung des ersten Bandes. Es behandelt Themen wie Agida

(Glaubensgrundsatze), Figh (Islamisches Recht), Ethik und die Geschichte des Islam.

Ein Kapitel (S. 110-120) widmet sich der bosnischen Kultur. Es werden wichtige

bosnische Personlichkeiten erwdhnt und Gedichte angefihrt, in denen der Stolz und

die Treue zur Heimat (Bosnien) zu finden sind (S. 120). Zudem heilt es: ,Lass die

Leute nicht auf dich spucken, und lass sie wissen, dass Verratern sogar im Untergrund

Erniedrigung folgt!“ (S. 120). Diese politische Andeutung ist aus padagogischer

Perspektive fur Kinder im jungen Alter fehl am Platz.

Auch in diesem Band sind die Autoren bemiht, den Lebensbezug der Religion

darzustellen. Zum Beispiel wird auf den Seiten 42 bis 47 auf die Wichtigkeit der

Hygiene aufmerksam gemacht. Man solle nicht verschwenderisch mit Ressourcen

umgehen und stets auf Sauberkeit achten.

Es wird appelliert, dass man gute Beziehungen zur Familie und zu Verwandten pflegen

solle (S. 53-54).

Die Kinder werden dazu angehalten, ihren Bildungsweg bestmdglich zu nutzen. Sie

werden aufgefordert, ihre Hausaufgaben zu erledigen und fleil3ig zu sein. Man solle

der Gesellschaft nitzlich sein. Dieses Ziel wird religids begrindet und durch

Uberlieferungen Mohammeds unterstiitzt (S. 72-75). Eine jenseitige Belohnung wird

immer wieder am Ende jeder guten Tat in Aussicht gestellt, wodurch sich ein

Nutzlichkeitsdenken entwickeln kénnte, im Sinne von: Ich helfe, um materielle

Belohnung im Jenseits zu erhalten.

Dennoch wird appelliert, ein Gleichgewicht zwischen dem spirituellen und dem

materiellen Leben herzustellen. Man solle fur sich und seine Familie sorgen kénnen,

ohne die Spiritualitat zu vernachlassigen, und auf jeden Fall der Gemeinschaft nitzlich

sein (S. 93).

In dem Buch findet sich eine polemische Haltung gegeniber der Evolutionstheorie,

obwohl es sich an Zweitklassler (7-Jahrige) richtet. In dieser Schulstufe werden Kinder



| ==l
. A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
I nteg I’Cltlon obe HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

" FONDS
w DER DIOZESE LINZ UNIVERSITAT LiNZ

kaum mit der Evolutionstheorie konfrontiert. Es wird betont, dass der Mensch ,auch

nicht aus Affenarten hervorgegangen ist, wie es von der Evolutionstheorie
behauptet” werde (S. 8).

Die Holle als Ort der Bestrafung, auch von sindigen Muslimen, wird thematisiert (S.
19). Dabei wird eine exklusivistische Haltung suggeriert, denn der siindhafte Muslim
finde seinen Platz in der Holle, aber die Glaubigen unter den Hollenbewohnern werden
durch Gottes Barmherzigkeit spater aus der Holle herausgenommen (S. 19). Dies
impliziert, dass Andersglaubige verewigt in der Holle bleiben werden. Aus
padagogischer Perspektive ist es ohnehin nicht unproblematisch, die Kinder in diesem
Alter mit einer Hollenstrafe zu konfrontieren.

Die Pradestinationslenre wird durch das Thema der Vorherbestimmung
angesprochen: ,Ebenso steht es in Levh-Mahfuz [die bei Gott wohlbewahrte Tafel]
geschrieben, dass das Schicksal eines jeden Menschen (...) bestimmt ist® (S. 20).
Das Gebet werde verrichtet, um an Gott erinnert zu werden. Zudem solle es von
schlechten Taten abhalten. Am Tag des Jungsten Gerichts werde Gott die Menschen
nach ihren verrichteten rituellen Gebeten fragen. Wer sie nicht verrichtet habe, dem
werde Gott alle seine guten Taten zu Schlechten machen. Wer bete, dessen schlechte
Taten werde Gott in gute Taten umwandeln (S. 24). Zudem musse bei der Verrichtung
des Gebets auf Geschlechtertrennung geachtet werden (S. 26).

Das Gebet und jede rituelle Bewegung im Gebet werden ausfuhrlich beschrieben. Das
Buch thematisiert sehr stark die Formalitaten des Gebetes. Der spirituelle Aspekt der
Gottesnédhe riuckt dadurch in den Hintergrund. Es wird der Eindruck vermittelt, dass
das Gebet aus Formalitatsgrinden verrichtet wird, damit alle anderen Taten von Gott
angenommen werden kdnnen. Es geht also um Pflichterfillung.

Im Buch werden Traditionen, die mit den heutigen Realitaten wenig zu tun haben,
weitergegeben. So solle am Essenstisch abgewartet werden, bis die Altesten
anfangen zu essen, erst dann diurfe man mit dem Essen beginnen (S. 49).

Ethik wird mit einer normativen Verpflichtung vermengt: ,Eltern zu lieben und den
Eltern gegentiber gehorsam zu sein ist keine Frage der freien Entscheidung, sondern
der Verpflichtung® (S. 51).

Auf den Seiten 65 bis 67 werden Suinden aufgezahilt, die als klein und grol3 eingestuft
werden. Unter den grofRen Sunden wird die Apostasie genannt. Die Folgen von

Sunden seien verheerend. Sinden wirden das Leben in jederlei Hinsicht
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beeintrachtigen. So seien u.a. Krankheiten, Naturkatastrophen und Armut auf die
Sinden der Menschen zuriickzufihren. Hier lassen sich Ansatze schwarzer
Padagogik identifizieren. Auch sind solche Themen ungeeignet fir Kinder in der
zweiten Klasse.

Frauen werden ausschlie3lich mit Kopftuch dargestellt. Kontakte zu Nicht-Muslimen
werden nicht angesprochen. Allgemein ahnelt der Aufbau des ,limihal® (dt.:
Gebetsbuch) dem tiirkischen Aquivalent. Im Fokus steht das Gebet bzw. das Erlernen

der Gebetspraxis.

IV. Reflexion Uber die Bucher und Materialien

In dieser Reflexion geht es darum, die vorgestellten Bucher und Lehrmaterialien auf
folgende drei Aspekte hin zu untersuchen:
a) Bezug zur Lebenswirklichkeit der Kinder und jungen Muslim:innen in

Osterreich
b) Befahigung zur Mindigkeit in religiéser Hinsicht
c) Starkung von interreligiosen Kompetenzen

Da einige der zu analysierenden Bicher Lehrmaterialien fur die arabische bzw.
tirkische Sprache sind, ist es weniger zielfihrend, diese entlang der erstellten drei
Kriterien zu untersuchen. Die Reflexion bezieht sich daher hauptsachlich auf

religionsbezogene Lehrwerke.

a. Bezug zur Lebenswirklichkeit der Kinder und jungen Muslim:innen in
Osterreich

Gerade bei der Buchreihe ,Hikmet Dede ile Sohbetler (dt.: Gesprache mit GroRvater
Hikmet; Hikmet bedeutet Ubersetzt Weisheit), die von der IGMG (Islamische
Gemeinschaft Milli Gorus e.V.) herausgegeben wird, ist man bemuht, kindgerechte
Sprache zu verwenden und die angesprochenen Themen mdglichst kindgerecht
aufzuarbeiten. Der Grol3vater Hikmet erzahlt Geschichten, in denen er religiése Inhalte
erklart und vermittelt. Aus einer didaktischen Perspektive erscheinen einige Blcher,
wie ,Gel Beraber Giiclii Olalim Hikmet Dede ile Sohbetler I sehr textlastig (Band I

derselben Reihe: Akdeniz Tlccar, Esin: Paylaginca Her Sey Glzel Hikmet Dede ile
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Sohbetler 2, PLURAL Publications GmbH, Kéln 2016 besteht aus 231 Seiten und ist
noch textlastiger als der erste Band), was heute in der modernen Religionsdidaktik
maoglichst vermieden wird. Andere Bicher, die in der Koranschule verwendet werden,
sind wiederum weniger textlastig und daher kindgerechter (z. B. Al-Zubi, Amir; Al-Zubi,
Meliha: 10 Nasihat, PLURAL Publications GmbH, Kéln 2012, oder Glinestepe, Kader:
Hilal'in Ramazan Anilari, PLURAL Publications GmbH, Kdln 2012).

Auffallig bei allen Biichern und Lehrmaterialien ist die Tatsache, dass sie kaum Bezug
zu Deutschland bzw. zur Lebensrealitat der Kinder und jungen Muslim:innen in
Deutschland bzw. Osterreich, wo sie auch eingesetzt werden, aufweisen. Weder die
Texte noch die dargestellten Bilder gehen auf den 6sterreichischen Kontext ein. Im
Buch Anadilim Tlrkge Hazirlik 2, PLURAL Publications GmbH, Kéln 2018 beschaftigt
sich das letzte Kapitel ,Die Turkei“ mit dem Land und seinen kulturellen Elementen (z.
B. Esskultur), es werden Karten des Landes und der Stadte der Ttrkei abgebildet.
Die Bucher und Lehrmaterialien behandeln religiose Themen meist in einer abstrakten
Form, ohne den Anspruch zu haben, einen Lebensbezug zu Osterreich herzustellen.
Dadurch bleiben religiése Inhalte vom gelebten Leben der Zielgruppe getrennt und die
Blcher sowie Lehrmaterialien geben den jungen Muslim:innen kaum Orientierung
bzw. Antworten auf aktuelle und lebensnahe Fragen.

Religibse Rituale werden zum Teil als gottliche Instruktionen vermittelt, die
bedingungslos zu befolgen sind. Der Lebensbezug dieser Rituale wird nicht diskutiert.
Auf Seite 36 des Buches ,Camiye Gidiyorum 1 Temel Dini Bilgileri Serisi 1, DITIB
Verlag, Koln 2017 wird zum Beispiel die Frage gestellt, wieso man Gottesdienste
abhalt. Als Antwort wird angegeben, dass man durch Gottesdienste die Zufriedenheit
und Liebe Gottes erlangen wolle. Gottesdienst bedeute, sich zu fligen und Respekt zu
erweisen. Es wird dargestellt, dass man Gottesdienste abhalten misse, um die
Anerkennung Gottes zu erhalten und um in seinen Augen wertvoll zu sein. Junge
Menschen lernen allerdings nicht, wo diese religiosen Gebote mit ihrer Lebens-

wirklichkeit in Beriihrung kommen.

Im Vergleich zu den tiurkischsprachigen Bichern, sind die drei deutschsprachigen
Bucher mehr bemuiht auf die Lebenspraxis des SuS in Deutschland einzugehen, wozu
ebenfalls das Thema des interreligiosen Dialogs zahlt. Allerdings muss auch hier

festgestellt werden, dass die Bucher zwar den Anspruch erheben sich an den
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Lebensrealitditen der SuS zu orientieren, dies in der Umsetzung jedoch noch

ausbaufahig ist.

b. Beféahigung zur Mindigkeit in religiéser Hinsicht

Der oben angesprochene fehlende Lebensbezug zum dOsterreichischen Kontext hat
seine Auswirkungen auf die Gestaltung der Inhalte. Denn Religion wird in den meisten
der analysierten Materialien als eine Art Sammlung an Restriktionen, die zu befolgen
sind, dargestellt. Das Buch ,Al-Zubi, Amir; Al-Zubi, Meliha: 10 Nasihat, PLURAL
Publications GmbH, Koéln 2012“ will zum Beispiel den Kindern 10 Ratschlage geben.
Diese gestalten sich meist in Form von Imperativen, die koranischen Aussagen
entnommen sind: ,Setze Allah keine Gotter zur Seite”; ,verrichte das Gebet*; ,Gebiete
Gutes und verbiete Schlechtes®; ,ertrage geduldig, was dich auch treffen mag®; ,wende
dich von den Menschen nicht verachtend ab“; ,stolziere nicht prahlerisch auf der Erde
herum®; ,halte deine Schritte bescheiden®; ,senke deine Stimme®. Die Autoren
bemihen sich durch kurze, versténdliche und interessante Geschichten auf den
jeweiligen Ratschlag einzugehen, allerdings folgt der Ausgang der Geschichten immer
einem Muster: Wer sich nicht an die Ratschlage/Instruktionen halt, erleidet auf die eine
oder andere Weise eine Sanktion/negative Erfahrung. Es werden dadurch kaum
Reflexionsprozesse bei den Kindern angestof3en, sondern die Botschatt ist klar: Du
sollst dich an die Ratschlage/Instruktionen halten, ansonsten wirst du mit einer
negativen Konsequenz konfrontiert.

Die oben angesprochene Reihe ,Hikmet Dede ile Sohbetler* (dt.: Gesprache mit
GrolRvater Hikmet) versucht, durch freundliche Gesprache mit dem Grol3vater religiose
Inhalte zu vermitteln, allerdings ist diese Form der Belehrung durch den Grol3vater aus
religionsdidaktischer Perspektive kritisch zu betrachten. Es sollte vielmehr darum
gehen, dass Kinder sich selbst aktiv auf die Suche nach Antworten machen, die mit
ihrer Lebenswirklichkeit in Osterreich in Harmonie stehen und nicht darum, fertige
Antworten (auch nicht von einer alteren Person, die als Autoritat wahrgenommen wird,
wie der Grol3vater) prasentiert zu bekommen.

Auffallig ist in den meisten Blchern und Materialien, dass erwachsene Madchen, aber
auch Mitter (diese sogar zuhause), stets mit Kopftuch abgebildet werden. Dies
vermittelt ein Bild, das weder mit der Lebensrealitat in den eigenen Wohnraumen
(kopftuchtragende Frauen tragen das Kopftuch in der Regel nur vor fremden Mannern

und nicht im eigenen Haushalt) noch mit der Lebensrealitat der Muslime in Osterreich
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korrespondiert (nur etwa 20 bis 30 % der muslimischen Frauen tragen Kopftuch, die
Mehrheit tut dies nicht'#°). Padagogisch hochproblematisch sind Abbildungen von
jungen Madchen (im Alter von etwa acht Jahren) mit einem Kopftuch. Zum Beispiel
erzahlt Kapitel drei des Buches ,Al-Zubi, Amir; Al-Zubi, Meliha: 10 Nasihat, PLURAL
Publications GmbH, Kdln 2012¢ (auch in der vorliegenden deutschen Ubersetzung)
von der ,kleinen Amina“, die ein Kopftuch tragt und Kapitel acht von jungen Madchen,
zwei von ihnen tragen ebenfalls ein Kopftuch. In diesem achten Kapitel wird ein
Méadchen gezeigt, das mit ihren neuen Rollschuhen angeben will. Das Madchen tragt
kein Kopftuch. Am Ende verliert sie das Gleichgewicht und fallt zu Boden. Sie verletzt
sich, als sie mit ihren Rollschuhen prahlen wollte und kommt ins Krankenhaus. Sie
sieht ein, dass Angeberei eine schlechte Eigenschaft ist. Freundliche und hilfsbereite
Madchen, die ihr geholfen haben, werden hingegen mit Kopftuch abgebildet. Junge
Madchen, die mit Kopftuch abgebildet werden, lassen sich auch in anderen Blchern
finden, wie ,Akdeniz Tiliccar, Esin: Paylasinca Her Sey Giizel Hikmet Dede Ile
Sohbetler 2, PLURAL Publications GmbH, Kdéln 2016“. Im Buch ,Glnestepe, Kader:
Hilal'in Ramazan Anilari, PLURAL Publications GmbH, Koln 2012“ erzahlt das junge
Madchen Hilal, dass sie wie ihre Mutter ein Kopftuch tragen wird, wenn die Zeit
gekommen ist.

Durch solche Aussagen, Abbildungen und Assoziationen in einem Religionsbuch, das
den Titel tragt: ,10 Ratschlage® wird den jungen muslimischen Madchen vermittelt,
dass sie angehalten sind, auch im jingeren Alter ein Kopftuch zu tragen.

In den deutschsprachigen Buchern wird, entgegen der tarkisch- oder
albanischsprachigen, kein Madchen mit Kopftuch abgebildet. Dies ist insofern positiv
anzumerken, als dass es den Lebenswirklichkeiten der SuS in Deutschland bzw.
Osterreich eher entspricht.

Das Thema an sich wird in keinem der Blcher bzw. Lehrmaterialien reflektiert.
Madchen erfahren nicht, warum manche Frauen Kopftuch tragen und andere nicht, sie
bekommen keine Grundlagen daflr, um sich mit Argumenten und Gegenargumenten
auseinanderzusetzen, um sich selbst in dieser Frage zu bestimmen, sondern werden

vielmehr vor vollendete Tatsachen gestellt.

149 ygl. fur Deutschland Katrin Pfiindel, Anja Stichs, Kerstin Tanis: Muslimisches Leben in Deutschland 2020. Studie im Auftrag
der Deutschen Islam Konferenz, Forschungsbericht 38, hrsgg. v. Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge. Nirnberg 2021: S.
117 f.
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Dies gilt fur die Art, wie religiose Gebote vermittelt werden. Die erste Geschichte aus
dem angesprochenen Buch ,10 Ratschlage® erzahlt zum Beispiel von zwei
Zwillingsschwestern, die das erste Mal im Ramadan fasten. Eine der Schwestern
mochte ihr Fasten friihzeitig abbrechen und ein Glas Wasser trinken, da sie sehr
durstig ist. Die andere Schwester erwischte sie in der Kliche dabei und ,erinnerte sie
daran, dass das Fasten ein Gottesdienst ist. ,Wir dirfen uns nicht davon abhalten

1113

lassen. Auch wenn wir gro3en Durst bekommen.” Letztlich bricht sie ihr Fasten doch
nicht vorzeitig ab und wartet bis zum Sonnenuntergang. Sie sei dennoch enttauscht
Uber sich, dass sie in Versuchung gekommen ist, ihr Fasten friihzeitig abzubrechen.
Solche Darstellungen sind aus péadagogischer Perspektive hochproblematisch, denn
sie erzeugen bei Kindern emotionalen Druck. Religibse Gebote werden als
Restriktionen wahrgenommen. Das Kapitel geht nicht auf die Lebensrealitdt von
Kindern ein, die, wenn sie auch fasten mochten, erst einmal nur fir wenige Stunden
am Tag fasten konnen und ihr Fasten jederzeit abbrechen mussen, sollten sie das
Gefiuihl haben, dass es flr sie anstrengend wird. Geschichte Nr. 4 erzahlt von einem
Kind, welches regelméafiig betet. Seine Freunde hingegen beten nicht. Die Kinder
spielen gemeinsam ein Konsolenspiel. Der Junge, der regelmalig betet, gewinnt das
Spiel und wird gefragt, was das Geheimnis seines Erfolges ist. Er antwortet: ,Ich bete
immer punktlich. Das Gebet wird hier dazu funktionalisiert, im Spiel zu
gewinnen/Erfolg im Leben zu haben. Dies entspricht aber nicht den Erfahrungen von
Menschen. Auch betende Menschen erleben Niederlagen. Das Gebet wird weniger als
Raum der Entfaltung von Spiritualitat dargestellt, sondern als eine Art Pflichterfullung,
weshalb junge Menschen ein schlechtes Gewissen bekommen sollten, wenn sie sich

nicht an das Gebet halten bzw. ihre Gebete nicht punktlich zur Gebetszeit verrichten.

c. Starkung von interreligiosen Kompetenzen

Religionsbezogene Lehrbicher und Materialien koénnen zur Starkung von
interreligiossen Kompetenzen beitragen, wenn sie: 1. Uber andere Religionen
informieren, 2. beféhigen, eigene Erfahrungen mit der Begegnung mit Menschen mit
anderen Weltanschauungen und Religionen zu reflektieren, 3. befahigen,
exklusivistische Einstellungen, die das Selbst Giber andere erhéhen, abzulegen und 4.
einen Beitrag zur Empathie mit andersreligiosen Menschen, zum Respekt gegentber

anderen zu entwickeln und zur Ambiguitatstoleranz leisten.
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Eine religios exklusivistische Haltung, die den Islam Uber andere Religionen stellt, ist
in fast allen zu begutachtenden Lehrwerken und Bichern festzustellen. Man erkenne
zwar andere heilige Bicher wie die Thora und die Bibel an, jedoch seien diese
verfalscht. Jesus, Moses und David wurden als Propheten zu bestimmten Vdlkern
entsandt, jedoch sind deren Religionen heute nicht mehr gultig, nur der Islam gelte
heute als die einzig wahre Religion.

Auf den Seiten 150 bis 156 des Buches ,Akdeniz Tlccar, Esin: Paylasinca Her Sey
Glzel Hikmet Dede ile Sohbetler 2, PLURAL Publications GmbH, KéIn 2016 wird der
glaubige Muslim als eine Person beschrieben, die stets seinen Prinzipien treu bleibt,
an Gott glaubt und dem Willen Gottes folgt. Der Wille Gottes wird nicht definiert. Es
gebe Menschen, die ihre Meinung ihrem Umfeld anpassen wiirden, wie ein Chamaleon
seine Farbe. Andere seien wie ein Schwarm Wildgéanse, der blind anderen Meinungen
folgt. Wiederum andere seien wie Affen, die andere Personen imitieren. Diese
Zuschreibungen wirden nicht zu Muslimen passen. Muslime werden so dargestellt,
als waren sie die besten Menschen. Es werden hier Ansétze von religios begriindetem
Exklusivismus und Selbsterh6hung deutlich.

Auch auf sozialer Ebene qilt: ,Die Geschwisterlichkeit zwischen Muslimen hat den
hdchsten Stellenwert, wir beten fiir die Geschlossenheit und das Wohl unserer Umma
[Gemeinschaft der Muslime]“. In fast allen Erzahlungen und Abbildungen der zur
Begutachtung vorliegenden turkischsprachigen Bucher haben die muslimischen
Kinder nur muslimische Freunde und Freundinnen. In der Geschichte in Kapitel 10 des
Buches ,10 Ratschlage® gehen zum Beispiel Ammar, Davud und Halima ins Kino. In
der Geschichte 5 gehen die drei Freunde Raschid, Hanifa und Idris an einem kalten
Wintertag drauf3en spielen. In der Geschichte 7 geht Harun mit Mustafa zum
FuRBballspiel. Auch im Buch ,Akdeniz Tlccar, Esin: Paylasinca Her Sey Guzel Hikmet
Dede ile Sohbetler 2, PLURAL Publications GmbH, Kéln 2016 ist auffallig, dass die
muslimischen Protagonisten fast nur muslimische Freunde haben. Wie wichtig
allerdings Begegnungen sind, macht die moderne amerikanische Vorurteils- und
Rassismusforschung deutlich: Die konsequente Vermeidung von Kontakten mit Men-
schen anderer Herkunft kann den ersten Baustein fir die Entstehung von Antipathie,
innerer Ablehnung, Fremdenfeindlichkeit und Rassismus darstellen.

Das Kapitel 4 des Buches ,Temel Bilgiler 1, PLURAL Publications GmbH, Kéln 2018
,ich habe den Schlissel zum Paradies gefunden® setzt sich mit dem Tod und dem

Leben danach auseinander. Es wird ein doppelter Ausgang des jenseitigen Lebens
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dargestellt: Diejenigen, die dem Koran folgen, wirden ins Paradies eintreten und

diejenigen, die die koranische Botschaft ablehnen, erwarte hingegen das Hoéllenfeuer
(S. 21). Man musse, um ins Paradies zu gelangen, stets das Gute wahlen, an Gott
glauben und das muslimische Glaubensbekenntnis leben (S. 22). Hier sind einerseits
exklusivistische Ansatze, die den Islam Uber alle anderen Religionen erhdht und
andererseits Ansatze einer Angstpadagogik nicht zu Ubersehen. Diese finden in
Kapitel 8 (ab Seite 37) ihre Fortsetzung. Diejenigen, die ligen, Alkohol trinken, nicht
beten, nicht fasten usw., die erwartet in der Holle das, was sie verabscheuen (S. 40).
Daher sei es wichtig, als Muslim zu leben (S. 41). Das Vermeiden einer Hoéllenstrafe
wird hier als Motiv zum Glauben und zur religidsen Praxis dargestellt. Ab Seite 83
werden weitere religiose Pflichten aufgezahlt, damit man ins Paradies eintreten kann.
In anderen Buchern, wie ,Camiye Gidiyorum 1 Temel Dini Bilgileri Serisi 1 (7-9 yas
grubu), DITIB Verlag, Koéln 2017 wird zum interreligidsen Lernen und zum
respektvollen Umgang der Religionen miteinander ermutigt und so werden
interreligiose Aspekte positiv angesprochen: Auf Seite 26 sind eine Moschee, eine
Kirche und eine Synagoge abgebildet. Die Kinder werden aufgefordert zu erzahlen, ob
sie Freunde haben, die anderen Religionen angehdéren und was ihnen in einer
Freundschaft wichtig ist. Eine Fortsetzung findet man auf Seite 295. Dort heil3t es, man
solle respektvoll miteinander umgehen. Daher gelten auch die Menschenrechte fir alle
Menschen, unabhéngig von ihrer weltanschaulichen Zugehdorigkeit (S. 311). Es wird
beschrieben, wie man sich in Gebetsstatten wie Moscheen, Kirchen und Synagogen
zu verhalten habe. Man solle still zuhoren, die Orte sauber halten und respektvoll
miteinander umgehen. Allerdings ist eine religids begriindete exklusivistische Haltung
und Selbsterhéhung der Muslime nicht zu Ubersehen. Auf den Seiten 224 f. wird
namlich die Frage aufgeworfen, weshalb es mehr als ein heiliges Buch gebe. Es wird
erklart, dass die Menschen mit der Zeit Teile der heiligen Bicher vergalien, weshalb
sie eigene Regeln erfanden, die fir sie einfacher waren. Daher kdme zuletzt der Koran
und korrigierte alles Falsche. Inklusivistische Koranverse, wie Koran 2:62, die neben
Muslimen auch Juden und Christen das Heil versprechen, werden umgedeutet, im
Sinne von: Nur Juden und Christen, die vor der Offenbarung des Korans gelebt haben,

werden Erlésung finden (S. 288).
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V. Ausblick

Die Analyse der bearbeiteten Bucher und Lehrmaterialien zeigt klare Defizite, wenn es
um die drei Kriterien: Lebensbezug, Befahigung zur Mindigkeit und Starkung von
interreligiossen Kompetenzen geht. Dies soll nicht heil3en, dass die vorliegenden
Lehrmaterialien vollig ungeeignet fur das religiose Lehren und Lernen sind, sondern,
dass sie Uberarbeitet werden sollten. Es liegen keine Materialien vor, die einen Bezug
zum Leben der Muslim:innen in Osterreich und deren Fragen, Interessen und
Lebensrealitdten vorweisen. Die Materialien vermitteln fertige religiose Antworten und
Gebote, ohne den Anspruch zu haben, Kinder und Jugendliche mit rationalen
Argumenten und Gegenargumenten zu konfrontieren, um sie zu befahigen, sich in
religioser Hinsicht selbst zu bestimmen und fur sich die Antworten zu finden.
Interreligioses Lernen kommt kaum vor. Muslimische Jugendliche werden fast
ausschlief3lich unter sich gezeigt. Diese drei Herausforderungen sollten in zukunftigen
Materialien und Lehrwerken viel starker berlicksichtigt werden, um sie zu Uberwinden.
Es ist wichtig, die Zusammenarbeit mit in Osterreich ausgebildeten
Religionspadagog:innen auch aus anderen Religionen zu suchen, um entsprechende
religionsbezogene Werke fur den islamischen Unterricht in den Moscheen

(Koranschulen) erstellen zu kénnen.
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Lebenswelten junger Muslim:innen in Oberdésterreich

Aigner Petra & Schwarzbock Benjamin

Einleitung
1. Allgemeines und Theorie
1.1 Quantitative Daten zum Islam in Osterreich
1.2 Islamischer Religionsunterricht in Osterreich
1.3 Literatur zu jungen Muslim:innen
1.3.1 ,In-Betweenness*
1.3.2 ,Super-Diversity” und , Interkultur”
1.3.3 Religion und Identitat
1.4 Islamstudien mit Fokus auf Osterreich
Umsetzung und Methodik
Studienergebnisse
3.1 Ergebnisse Expert:innen
3.1.1 Lebenswelten in Bildungsinstitutionen und Alltag
3.1.2 Religionsunterricht
3.1.3 Ethikunterricht
3.1.4 Religion nach Geschlecht aus Expert:innenperspektive
3.1.5 Handlungsempfehlungen seitens der Expert:innen
3.2 Ergebnisse der Interviews mit muslimischen Jugendlichen
3.2.1 Zugehdrigkeitsgefuhl und Religion
3.2.2 Die Bedeutung des Glaubens
3.2.3 Bildungsinstitutionen und Glaube
3.2.4 Der Stellenwert der Religion in Peer Groups
3.2.5 Erlebnisse im Alltag — soziobkonomische und soziokulturelle Integration
3.2.5.1 Herausforderungen in der Schule
3.2.5.2 Ausubung religidser Aktivitaten
3.2.6 Coping-Strategien utber soziale Netzwerke und familidre Ressourcen
3.2.7 Religionsunterricht und Vermittlung religioser Werte

3.2.7.1 Religionsunterricht 6ffentliche Schulen

3.2.7.2 Die Rolle der Eltern und Familie — Religionsunterricht zu Hause
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3.2.7.4 Internet und Social Media

3.2.7.5 Ethikunterricht

4. Zusammenfassung
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Einleitung

Aktuelle Daten des Mikrozensus (s. Kapitel 1) aus dem Jahr 2021 der Statistik Austria
zeigen, dass sich der Anteil der muslimischen Bevélkerung in Osterreich von 2001 mit
4,2 % bis 2021 mit 8,3 % fast verdoppelt hat, wahrend der Anteil der in Osterreich
lebenden Menschen mit anderen Konfessionen in diesem Zeitraum immer mehr
abnahm. Ein gelingendes gesellschaftliches Zusammenleben in Osterreich von
Menschen mit islamischem Glaubenshintergrund und Menschen der autochthonen
Gesellschaft gewinnt somit zunehmend an Bedeutung. Umso wichtiger scheinen eine
nachhaltige Integration und ein Dialog mit anderen Religionen und Kulturen. Hierzu ist
es notig, angemessene Angebote und Mal3nahmen fir einen Austausch unterschied-
licher Werte, Normen, Glaubensvorstellungen, etc. zu schaffen.

Der dritte und abschlie3ende Teil der durchgefuhrten Studie zu Koranschulen in
Oberdsterreich befasst sich daher mit der Abbildung von Ergebnissen aus Interviews,
die sowohl auf Expert:innen- wie auch Betroffenenebene durchgefihrt wurden und die
Lebenswelten junger Muslim:innen in Osterreich mit Schwerpunkt auf Oberdsterreich
zum Fokus hatten (sh. Bericht 1 und 2). So wurde der Fragestellung nachgegangen,
welche Bedeutung die islamische Religion fir die Lebensgestaltung der muslimischen
Jugendlichen und fur deren Interaktion mit der Mehrheitsgesellschaft in Bereichen wie
Bildung, Schule und Alltag hat — welchen Stellenwert der Glaube im Leben der
Jugendlichen einnimmt, wie er praktiziert und vermittelt wird.

So wurden zu unterschiedlichen Themenkomplexen Lehrkrafte (Ebene der
Expertiinnen) sowie Schuler:innen, Studierende und Auszubildende (Ebene der
Betroffenen) befragt und besonders die Lebenswelten der jungen Muslim:innen
hinsichtlich des gelebten Glaubens, ihrer muslimischen Identitdten im Kontext des
Schulalltages sowie die Rolle des Religionsunterrichtes in der Schule und in
islamischen Einrichtungen wie Moscheen oder Vereinen beleuchtet. Zwei
Untersuchungsschwerpunkte bildeten hierbei die Interaktion zwischen Jugendlichen
unterschiedlicher Konfessionen sowie die Rolle des Glaubens als Coping-Strategie in
herausfordernden Situationen. Der islamische Religionsunterricht wurde im Kontext
Offentlicher Schulen ebenfalls thematisiert und analysiert, die Mdoglichkeit einer
Einfuhrung oder der Ausweitung des Ethikunterrichts ergrtindet. Auch die Evaluierung
— auf Expert:innenebene wie auch Betroffenenebene — zu einem etwaigen Bedarf an

Ethikunterricht war ein wichtiger Bestandteil der Studie. Zuséatzlich wurde die Rolle und
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Einbindung der Eltern, Verwandten und der Peer-Group in Bezug auf die Vermittlung
von Glaube und Religion erforscht; auch fanden Fragestellungen zu Koranschulen und
Koranschulbesuchen in den Interviews ihren Platz, sofern sich hierfiir die Moglichkeit
(sowohl auf Expertiinnenebene als auch Betroffenenebene) ergab. Ein weiterer
Forschungsschwerpunkt lag im Erfassen unterschiedlicher geschlechterspezifischer
Erfahrungen junger Muslim:innen, vor allem in Bezug auf den Schulalltag, aber auch
im Alltagsgeschehen und Familienverband allgemein. Zuletzt wurden Verbesse-
rungsvorschlage fir ein gelingendes Miteinander diverser Glaubenskonfessionen im
Schulalltag untersucht und herausgearbeitet.

Die Wichtigkeit der Fragestellungen dieser Studie wird, wie folgend in Kapitel 1
skizziert, durch aktuelle Daten zur Bevdlkerungsentwicklung des Mikrozensus aus
dem Jahr 2021 der Statistik Austria veranschaulicht und unterstrichen. Der
Forschungsbericht strebt insgesamt an, einen Beitrag flr ein gelingendes
Zusammenleben verschiedener Kulturen und Religionen in Osterreich mit

Schwerpunkt auf Oberdésterreich zu leisten.
1 Allgemeines und Theorie

Zunachst werden allgemeine Daten und Fakten betreffend Personen mit
muslimischem Glaubenshintergrund benannt, anschlieend die Institutionalisierung
des Islamunterrichts in Osterreich skizziert. Es folgt ein Uberblick (ber bereits
vorhandene nationale wie internationale Literatur und Forschung zu jungen

muslimischen Menschen.
1.1 Quantitative Daten zum Islam in Osterreich

Von statistischer Seite her betrachtet, gehen die demografischen Entwicklungen bzgl.
der Bevolkerungsstruktur und Religionszugehérigkeit der in Osterreich lebenden
Menschen in eine eindeutige Richtung: Wahrend erstmal 1981 der quantitative
Bevolkerungsanteil an Muslim:innen in Osterreich von der Statistik Austria erhoben
wurde und dieser damals 1 % der Gesamtbevolkerung betrug (knapp 77 000
muslimische Menschen) (vgl. Heine u. a. 2012), wurde 2009 — basierend auf den
Daten der Volkszahlung von 2001 — der Anteil an Muslim:innen in Osterreich auf
ungefahr eine halbe Million Menschen geschatzt, was einen Anstieg um fast 49 %

bedeutete (vgl. Marik-Lebeck 2010). Die quantitative Zunahme setzte sich bis 2021
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weiter fort. Aktuell wird die Religionszugehdrigkeit von der Statistik Austria fir das Jahr

2021 im Rahmen des Mikrozensus wie folgt festgehalten (s. Tabelle 1).

Tabelle 1: Bevolkerung 1951 bis 2021 nach ausgewahlter Religion bzw. Kirche und Religionsgesell-
schaft — absolut in Tausend und in Prozent

Religion 1951 1971 1981 1991 2001 2021
Unbekannt (in 1 000) 31 42,8 79,0 271,0 160,7

Unbekannt (in %) 0,0 0,6 1,0 3,5 2,0
Romisch-katholisch (in 1 000) 6170,1 6548,3 6372,6 6081,5 5915,4 4933,3
Roémisch-katholisch (in %) 89,0 87,4 84,3 78,0 73,6 55,2
Orthodox (in 1 000) 179,5 436,7
Orthodox (in %) 2,2 4,9
Keiner Religion, Konfession oder Glaubensgemeinschaft 264,0 321,2 452,0 672,3 963,3 1997,7
angehorig (in 1 000)

Keiner Religion, Konfession oder Glaubensgemeinschaft 3,8 4,3 6,0 8,6 12,0 22,4
angehorig (in %)

Israelitisch (in 1 000) 11,2 8,5 7,1 7,3 8,1 5,4
Israelitisch (in %) 0,2 0,1 0,1 0,1 0,1 0,1
Islamisch (in 1 000) 22,3 76,9 158,8 339,0 745,6
Islamisch (in %) 0,3 1 2 4,2 8,3
Evangelisch A. B. und H. B. (in 1 000) 429,5 447,1 423,2 388,7 376,2 340,3
Evangelisch A. B. und H. B. (in %) 6,2 6,0 5,6 5,0 4,7 3,8
Andere Religion, Konfession oder Glaubensgemeinschaft 23,1 74,4 118,9 197,4 76,2 472
(in 1 000)

Andere Religion, Konfession oder Glaubensgemeinschaft 0,3 1,0 1,6 2,5 0,9 5,3

(in %)

Alt-katholisch (in 1 000) 32,9 27,0 255 18,9 14,6 4,9
Alt-katholisch (in %) 0,5 0,4 0,3 0,2 0,2 0,1
Gesamtbevdlkerung 6933,9 | 74915 | 7555,3 | 77958 | 8032,9 | 8935,8

Quelle 1: STATISTIK AUSTRIA, 2022: Religionsbekenntnis, Tabelle ,Bevolkerung 1951 bis 2021 nach ausgewahlter Religion
bzw. Kirche und Religionsgesellschaft — absolut in Tausend und in Prozent“— https://www.statistik.at/statistiken/bevoelkerung-

und-soziales/bevoelkerung/weiterfuehrende-bevoelkerungsstatistiken/religionsbekenntnis (25.8.2022), eigene Bearbeitung.

Wahrend fast alle anerkannten Religionsgemeinschaften in den letzten Jahrzehnten
guantitativ betrachtet an Anhanger:innen verloren haben, stieg die Anzahl der dem
Islam zugehdrigen Personen fortw&hrend an. Im Jahr 2001 betrug der Prozentsatz von
muslimischen Menschen an der Gesamtbevélkerung 4,2 %. Dieser Prozentsatz
verdoppelte sich nahezu bis 2021 auf 8,3 %, was aktuell ungeféahr 745 600 Personen
mit muslimischem Glaubensbekenntnis in Osterreich entspricht. Aufgesplittet in

Altersgruppen zeigt sich folgendes Bild (s. Tabelle 2):
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Tabelle 2: Religionszugehorigkeit nach Altersgruppen 2021

Merkmal Gesamt Christentum Islam Andere Religion, Keine Religion,
Konfession oder Konfession oder
Glaubens- Glaubens-
gemeinschaft gemeinschaft
absolut in 1.000
Unter 16 Jahren 1368,7 892,9 186,6 19,9 269,3
16 bis unter 64 Jahre 5780,8 3839,6 505,8 66,9 1368,4
64 Jahre und mehr 1657,0 1272,2 38,9 10,8 335,1
in Zeilenprozenten
Unter 16 Jahren 100,0 65,2 13,6 1,5 19,7
16 bis unter 64 Jahre 100,0 66.4 8.8 1.2 23,7
64 Jahre und mehr 100,0 76,8 2,3 0,7 20,2
in Spaltenprozenten
Unter 16 Jahren 15,5 14,9 25,5 20,4 13,7
16 bis unter 64 Jahre 65,6 63,9 69,2 68,5 69,4
64 Jahre und mehr 18,8 21,2 5,3 11,1 17,0

Quelle 2: STATISTIK AUSTRIA. 2022, Religionsbekenntnis, Tabelle ,Religionszugehorigkeit der dsterreichischen Bevolkerung
in Privathaushalten 2021 (.ods)“, https://www.statistik.at/statistiken/bevoelkerung-und-soziales/bevoelkerung/weiterfuehrende-

bevoelkerungsstatistiken/religionsbekenntnis (25.8.2022), eigene Bearbeitung

Unter-16-Jahrige machen vom Gesamtanteil an Muslim:innen (umgerechnet nach
eigenen Berechnungen) 14 % aus. Im Vergleich dazu ist der Anteil der alteren
muslimischen Menschen in der Gruppe der 64-Jahrigen und Alteren mit 2,3 % sehr
gering. Dieser Punkt unterstreicht die Dringlichkeit, Angebote und Mal3hahmen des
kulturellen Austausches fur Menschen im schulfahigen Alter zu schaffen.

Auffallig ist, dass die zweitgrol3te Gruppe hinter den christlichen Zugehdrigkeiten
bereits die Gruppe der Menschen ist, die keiner Religion, Konfession oder
Glaubensgemeinschaft angehdren. Sie umfasst 22,4 % der Gesamtbevolkerung (s.
Tabelle 1) und auch ihr Anteil ist in den letzten Jahrzehnten stetig angestiegen.
Alternativen zum Religionsunterricht, wie der bereits in Schulen praktizierte

Ethikunterricht, bieten sich an.

1.2 Islamischer Religionsunterricht in Osterreich

Die Zuwanderung und Eingliederung von Muslim:innen in Osterreich ist geschichtlich
gesehen immer wieder prasent: Die ersten politischen Rahmenbedingungen wurden

1878 im Zuge der Okkupation von Bosnien und Herzegowina in die k. und k.


https://www.statistik.at/fileadmin/pages/439/Religionszugehoerigkeit_2021.ods
https://www.statistik.at/fileadmin/pages/439/Religionszugehoerigkeit_2021.ods
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Monarchie gelegt. (vgl. Kreisky 2010). Die Institutionalisierung und Anerkennung der
hanefitischen Richtung des Islams als staatlich anerkannte Glaubensgemeinschatft
durch das Islamgesetz erfolgte bereits 1912. Ein weiterer wichtiger Schritt fur die
gesellschaftliche Integration der Angehdrigen der Religionsgemeinschaft wurde in den
Jahren 1987 und 1988 gegangen, als der Verfassungsgerichtshof das Islamgesetz fiir
alle islamischen Glaubensstromungen offnete, sodass in der Folge alle Auspragungen
zu den anerkannten Religionsgemeinschaften gehdren. Dies gewahrte neue Rechte
und brachte auch Pflichten mit sich. Zudem entstand die heute noch bestehende
Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGIO) (vgl. Gartner 2010).

Islamischer Religionsunterricht an staatlichen Einrichtungen wird seit 1982/83
angeboten. Dieser leistet einen wichtigen Beitrag zur Integration von Muslim:innen in
die Gesellschaft. Organisiert wird der Unterricht von der jeweiligen Glaubensgemein-
schaft selbst, hier durch die IGGIO. Die institutionelle Eingliederung ist fur das
Zugehorigkeitsgefuhl in der Mehrheitsgesellschaft forderlich und wird positiv bewertet
(vgl. Khorchide 2009). Im Zuge der vorliegenden Studie stellte sich heraus, dass sich
der Groliteil der Befragten mehr Wochenstunden und regelmafiigen Islamunterricht

winschen wirden.

1.3 Literatur zu jungen Muslim:innen

Nachfolgend werden einige relevante Forschungsergebnisse und Konzepte kurz

beschrieben, die sich mit den Ergebnissen der vorliegenden Arbeit Gberschneiden.
1.3.1 ,,In-Betweenness*

Das Konzept der ,In-Betweenness® beschreibt das ,Dazwischen-Sein“ von meist
jungen Menschen mit Migrationshintergrund. Sie werden in ihrem Herkunftsland als
nicht vollstandig zugehorig angesehen, Gleiches gilt fur das Land, in dem sie aktuell
wohnen: Sie sind zwischen beiden Welten ,gefangen® (vgl. Brocket 2020; vgl.
Philipps/Porter 2006). Sie werden zum Beispiel in Osterreich aufgrund inrer Hautfarbe,
Religionszugehorigkeit, Nationalitat, Ethnie, etc. als Auslanderin angesehen, additiv
auch im Herkunftsland. Aber auch in den Ursprungslandern, wie der Turkei oder in
Afghanistan, wird die Zielgruppe dieser Studie nicht als ganz zugehérig angesehen,
bzw. kann sich subjektiv betrachtet dieses Gefuhl ausbilden. Studien deuten darauf

hin, dass Muslim:innen der zweiten oder dritten Generation unter gewissen
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Umstanden einen starkeren subjektiven Bezug zu ihrem Glauben haben kénnen. Vor

allem, wenn sich junge muslimische Menschen nicht in der Mehrheitsgesellschaft
aufgenommen/zugehorig fihlen. Gut integrierte Menschen flhlen sich starker mit
Osterreich verbunden, wenn fiir sie beispielsweise Chancengleichheit am
Arbeitsmarkt besteht und sie als vollwertige gesellschaftliche Mitglieder
wahrgenommen werden. Eine addquate Messung und Quantifizierung gestaltet sich
jedoch schwierig (vgl. Khrochide 2017; Khrochide 2007).

1.3.2 ,,Super-Diversity” und ,,Interkultur*

,Super-Diversity“ (dt. ,Superdiversitat‘) bezeichnet als Uberbegriff zusammenfassend
eine Vielzahl an neuen Formen des multikulturellen Lebens. Ausgehend von
Beobachtungen in Grof3britannien ist ersichtlich, dass Menschen mit immer mehr
unterschiedlichen Nationalitaten einwandern. Damit werden auch neue Ethnien,
Sprachen und Religionen als Folge ,mitgebracht” (vgl. Vertovec 2017), woraus sich
laut Vertovec (2007, S. 1025) neue Formen von und Veranderungen in diversen
gesellschaftlichen Bereichen herausbilden: ,[...] differential legal statuses and their
concomitant conditions, divergent labour market experiences, discrete configurations
of gender and age, patterns of spatial distribution, and mixed local area responses by
service providers and residents®. Die dynamische Interaktion dieser Variabeln wird
weiterfuhrend als ,Super-Diversity“ bezeichnet.

Das Konzept der Super-Diversity kann nachfolgend mit dem Entwurf zur Programmatik
der ,Interkultur® nach Terkessidis (2010) verkntpft werden. Dieses Konzept wurde im
Hinblick auf die Situation in Deutschland entworfen, hat jedoch auch viele
Beriihrungspunkte mit der Situation in Osterreich (vgl. Aigner 2012). Terkessidis
konstatiert fur die Gesellschaft in Deutschland ebenfalls die Annahme, dass durch
Migrationsvorgange komplexe neue Realitdten entstehen. Er stellt dabei die
etablierten, oft diskutierten und reduktionistischen Begriffe wie ,Multikulturalismus® und
.integration” zur Diskussion. So pladiert Terkessidis fur neue, pragmatische, radikale
und lange Uberféllige Transformationen des existierenden institutionellen
Rahmenwerks, um eine neue, offene und diverse Gesellschaft zu schaffen. Diese
interkulturelle Transformation beginnt beispielsweise bei den vorhandenen staatlichen
Institutionen. Die Mitarbeiter:innen sollen ihre Ideen aktiv einbringen kénnen, welche

neuen Regeln und Normen es innerhalb der Organisation braucht, um auf diese neue



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

Diversitat am besten reagieren und diese inkludieren zu kénnen. Auch kulturelle

Einrichtungen sollten in Bezug auf die Inklusion anderer Ethnien und Minderheiten
eingehen (vgl. Vitting 2017). Zusammenfassend kénnen all diese Konzepte und
Vorschlage unter dem transformativen Konzept der ,Postmigration® verknipft bzw.

subsumiert werden (vgl. Ring Petersen, u. a. 2017).

1.3.3 Religion und Identitat

Die Bedeutung des Begriffs ,ldentitdt® wird in der soziologischen Literatur als
dynamisch angesehen. Einerseits dient Identitat auf der Ebene des Individuums als
Identifikation des Selbst, andererseits auch im sozialen Umgang mit anderen
Menschen, inklusive unterschiedlicher Ansichten, Normen und Werte — auch gestaltet
durch Sozialisation, Religion, Arbeitswelt, etc. Laut Krappmann ordnet eine gelungene
|dentitatsbildung ,[...] die sozialen Beteiligungen des Individuums aus der Perspektive
der gegenwartigen Handlungssituation zu einer Biographie, die einen Zusammen-
hang, wenngleich nicht notwendigerweise eine konsistente Abfolge zwischen den
Ereignissen im Leben des Betreffenden herstellt. Grundséatzlich kann gesagt werden,
das wird in der Phase der Adoleszenz aktiv mitgestaltet.” (Krappmann 2000, S. 11).

Vor allem in der Phase des Erwachsenwerdens festigen sich unterschiedliche
Ansichten. Fur junge muslimische Menschen spielt dabei die islamische Religion und
die dadurch vermittelten Normen und Werte eine pragende Rolle (vgl. Ryan 2014; fur
Osterreich: Heinisch u. a. 2017; Gill u. a. 2009). Diese Werte sind interislamisch
nochmals verschieden, pragen jedoch stark die sozialen Interaktionen von
Muslim:innen im Umgang mit der Mehrheitsgesellschaft. Daher ist es besonders

wichtig, diese jungen Menschen aktiv einzubinden.

1.4 Islamstudien mit Fokus auf Osterreich

Der Diskurs (ber den Islam in Osterreich wird oft kontrovers gefiihrt: Der Islam wird
meist als eine homogene Gruppe gesehen, je nach eigener politischer Einstellung und
nach der Beurteilung aktueller Ereignisse als ,gefahrlich® oder als ,bereichernd”
bezeichnet. Auch fir Themen, die mit Religion direkt nichts zu tun haben, wie etwa
Fragen der Integration oder des Sozialen, werden Migrant:innen aus muslimischen

Landern nur allzu oft auf ihre Religionszugehdorigkeit reduziert (vgl. Schmidinger 2007).
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Im Auftrag des Osterreichischen Integrationsfonds (OIF) wurde von Heinisch u. a.

(2017) die ,Rolle der Moschee im Integrationsprozess® (nicht reprasentativ)
untersucht. Dabei wurden die Predigten und Gebete der Imame inhaltsanalytisch
ausgewertet und Moscheebesucher:innen befragt und beobachtet, wobei nicht nur
junge Muslim:iinnen im Fokus standen. Es ergab sich das Bild, dass der
Moscheebesuch fir Glaubige einen signifikanten Einfluss auf die Lebensgestaltung
hat. Das ,positive“ Spektrum des Beitrags von Moscheen zur Integration in die
Osterreichische Gesellschaft betragt gut die Halfte der beforschten Einrichtungen
(ebd.)

Filzmaier u. a. (2017) untersuchten ebenfalls im Auftrag des OIF die Einstellungen zu
unterschiedlichen Faktoren, wie zum Beispiel das Zugehorigkeitsgefiihl zu Osterreich,
Religion und Gesellschaft, das Verhaltnis zu Gesetzen und Vorschriften,
Partnerschaft, etc. Ergebnis war: Je nach Nationalitat, Ethnie, Generation, etc.
ergeben sich Differenzen und unterschiedliche Ansichten innerhalb der glaubigen
Muslim:innen (ebd.).

Im Rahmen der Studie ,Das sind wir! Junge muslimische Manner in Osterreich®, im
Auftrag des BMASK durchgefihrt, wurde von Schlaffer u. a. (2009) untersucht, welche
unterschiedlichen Einstellungen junge muslimische Manner zu diversen Punkten der
Lebensgestaltung haben: So lautete eine Kernaussage, dass traditionell (religibse)
Werte von Bedeutung seien, wie beispielsweise, dass der Mann allein fir seine Familie
sorgen musse und die Frau bei der Versorgung und Erziehung der Kinder eine wichtige
Rolle spiele, obgleich ebenfalls angegeben wurde, dass Frauen etwas zum
Familieneinkommen beitragen sollten. Die islamische Religion und die damit
einhergehenden Vorschriften und Gebote bildeten allgemein fir 80 % der Befragten
einen wichtigen Handlungsrahmen. Etwa 75 % gaben an, stolze Osterreicher und

gleichzeitig Muslime zu sein (ebd.).

2 Umsetzung und Methodik

Urspringlich war — im ersten Teil der Feldstudie des Arbeitspakets (s. Bericht 1 und 2)
— geplant, Schuleriinnen im Alter von zwolf bis 18 Jahren (idealtypisch 12 bis
14 Jahren), die den Islamunterricht in 6ffentlichen Schulen, Moscheen und Vereinen
oder Koranschulen besuchen oder besuchen wollen, in Einzelinterviews oder
Gruppendiskussionen zum Religionsunterricht in den unterschiedlichen Formen zu

befragen. Der Zugang zu den Schiler:innen sollte zu Beginn hauptsachlich tber



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

offentliche Schulen gesucht werden, die einen hohen Anteil an Schiler:innen mit
muslimischer Glaubensrichtung aufweisen. Geplant waren finf bis zehn
Einzelinterviews mit Schiler:iinnen und/oder zwei Fokusgruppen mit je funf
Teilnehmer:innen. Auch wurde in Erwagung gezogen, die Interviews in Anwesenheit
der Eltern durchzufiihren. Die Auswahl der Interviewteilnehmer:innen war utber
Gatekeeper geplant, nach Snowball-Verfahren und Convenience-Sampling
(Denscombe: 2010; Patton: 2015).

Im April und Mai 2021 wurde fur die geplanten Interviews in einem ersten Schritt
Kontakt zu unterschiedlichen Schulen aufgenommen. Unter Anwendung von
Convenience-Sampling (Stichproben) wurde zusatzlich Kontakt zu anderen
Institutionen, wie z. B. der Volkshilfe, dem Jugendcoaching in Linz und der offenen
Jugendarbeit gesucht. Die kontaktierten Gatekeeper auf3erten sich offen und sehr
interessiert gegenuber dem Projekt, sahen das Thema allerdings gleichzeitig auch
kritisch und argumentierten, dass muslimische Jugendliche und deren Eltern
Bedenken beziglich einer Interviewteilnahme haben kdnnten, da sie einige negative
Erfahrungen im Umgang mit Institutionen machen mussten. Dennoch wurden vorerst
funf Kontakte zu Schiler:innen in Aussicht gestellt, wovon schlussendlich zwei
Ubermittelt wurden. Die Interviews mit den Jugendlichen waren fir Ende Mai/Anfang
Juni 2021 terminisiert. Jedoch wurde Ende Mai in den Medien die sogenannte
JIslamlandkarte (vgl. z.B. https://religion.orf.at/stories/3207161/) préasentiert.
Infolgedessen nahm, wie bereits erwahnt, die Interviewbereitschaft ab und die
getatigten Interviewzusagen wurden aufgrund der verstarkten Bedenken, die seitens
der Eltern und auch der Jugendlichen mit dem Thema des Interviews verbunden
waren, zurickgezogen. Aufgrund der wochenlangen 6ffentlichen Aufregung um das
Thema und dem damit einhergehenden Vertrauensverlust aufseiten der potenziellen
Interviewteilnehmenden war es temporar unmdglich, erfolgreich Kontakt zu
muslimischen Jugendlichen aufzunehmen.

Da die Situation zu diesem Zeitpunkt (Ende Juni) aussichtslos erschien, musste der
Projektfokus inhaltlich peripher abgedndert und an die Situation angepasst werden. Im

Folgenden wird das modifizierte Projektdesign detailliert erlautert.

Modifiziertes Projektdesign
Im neuen Projektdesign wurde das Thema des gelebten Glaubens, der

Lebenswelten von jungen Muslim:innen in Oberésterreich, muslimischer Identitaten


https://religion.orf.at/stories/3207161/
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im Kontext des Schulalltags und die Rolle von Religionsunterricht auf zwei Ebenen
Uber qualitative methodische Zugange, semi-strukturierte Interviews, und somit tber
Triangulationsverfahren beleuchtet, und in den Fokus gerickt. So sollten nun nicht
nur muslimische Jugendliche (Betroffene) die Fragen der Studie beantworten,
sondern es galt auch, Lehrkrafte (Expert:innen) zur Lebenswirklichkeit der jungen
Muslim:innen zu befragen.

Auf Ebene 1 wurden im Juni und Juli 2021 vier Expert:innen befragt: ein Mann (E1)
und eine Frau (E2) von der offenen Jugendarbeit sowie eine Direktorin (E3) einer
Schule mit hohem Anteil an muslimischen Jugendlichen und ebenso ein Lehrer (E4)
einer Schule (s. Tabelle 3). Diese wurden zu jungen Muslim:innen im Osterreichischen
Bildungssystem, dem Miteinander unterschiedlicher Konfessionsangehériger im
Schulalltag, dem Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen und dem Interesse am
Ethikunterricht befragt. Um eine theoretische Saturierung zu erreichen, folgte im Mai

2022 ein weiteres Interview mit einer Lehrperson (E5).

Tabelle 3: Interviews mit Expert:innen

Experten Beruf Geschlecht Zeitpunkt des Interviews
El Jugendcoaching M Juni 21
E2 Jugendcoaching F Juni 21
E3 Schuldirektor F Juli 21
E4 Lehrer M Juli 21
E5 Lehrer M Mai 22

Auf Ebene 2 (s. Tabelle 4) wurden in einem ersten Schritt bis Herbst 2021 sechs
muslimische Schiler:innen (finf Schilerinnen und ein Schiler) interviewt. Zwei der
Schiler:innen wurden in einem Doppelinterview befragt.

Von September 2021 bis Ende April 2022 wurden weitere 18, in Summe
25 muslimische Schuler:innen und Lehrlinge (s. Tabelle 4) befragt. Es wurden somit
insgesamt 13 Madchen und zwdlf Jungen aus stadtischen wie auch landlichen
Gebieten (Nord-OO/Miihlviertel, Sid-OO, GroRraum Linz) interviewt, darunter
erfolgten zwei Interviews als Doppelbefragung: eines mit zwei Madchen, das zweite
mit zwei Jungen. Die Schileriinnen waren insgesamt 14 bis 22 Jahre alt und
muslimischen Glaubens. Ein Schiler stammte aus einer jesidischen Familie und wollte
zum Islam konvertieren. 14 der Befragten sind in Osterreich geboren, bei mehr als der

Halfte der Befragten stammen die Eltern aus der Turkei, vier Schiler:innen stammen



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00€ HOCHSCHULE INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

aus Afghanistan, zwei aus Syrien, weiters drei aus Tschetschenien, eine Schulerin aus

Bosnien und eine Schulerin hat Eltern aus Agypten und Montenegro. Die
Schuler:iinnen besuchen unterschiedliche Schultypen (AHS, HASCH, HAK, Poly,
BORG, Berufsschule).

Tabelle 4: Interviews mit Schiiler:innen muslimischen Glaubensbekenntnisses

Profil Interview- | Migrations- Ansassigkeit Geschlecht | Schultyp Wohn- | Glaubens- Alter
datum hintergrund Osterreich ort bekenntnis
F1 Jul. 21 Tschetschenien in AT geb. F Polytech Stadt Muslimisch 16
F2 Jul. 21 Bosnien 2017 F Polytech Stadt Muslimisch 15
F3 Jul. 21 Montenegro/Agypten | in AT geb. F BRG Stadt Muslimisch 17
F4 Jul. 21 Tarkei in AT geb. F BRG Land Muslimisch 17
F5 Jul. 21 Turkei in AT geb. F HAK Land Muslimisch 19
F6 Jan. 22 Afghanistan 2018 F MS Stadt Muslimisch 15
F7 Jan. 22 Syrien 2018 F MS Stadt Muslimisch 14
F8 Feb. 22 Tarkei in AT geb. F Uni Stadt Muslimisch 20
F9 Feb. 22 Tarkei in AT geb. F HAK Stadt Muslimisch 22
F10 Feb. 22 Tarkei in AT geb. F Berufsschule | Stadt Muslimisch 20
F11 Feb. 22 Tarkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 19
F12 Feb. 22 Turkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 16
F13 Feb. 22 Tarkei in AT geb. F BORG Land Muslimisch 17
B1 Jul. 21 Afghanistan in AT geb. M AHS Stadt Muslimisch 14
B2 Jan. 22 Afghanistan 2015 M Lehre Stadt Muslimisch 19
B3 Jan. 22 Syrien 2015 M MS Stadt Muslimisch 15
B4 Jan. 22 Armenien in D geb. M Lehre Stadt Jesidisch 18
(will
konvertieren)

B5 Feb. 22 Turkei in AT geb. M HTL jetzt Stadt Muslimisch 21

Lehre
B6 Méar. 22 Turkei in AT geb. M AHS Stadt Muslimisch 18
B7 Mar. 22 Tarkei 2008 M Gym. Stadt Muslimisch 18

abgebr./ jetzt

HTL/BHS
B8 Mar. 22 Tarkei 2005 M HASCH Stadt Muslimisch 17
B9 Apr. 22 Tschetschenien 2011 M AHS Stadt Muslimisch 17
B10 Apr. 22 Tschetschenien 2011 M MS Stadt Muslimisch 14
B11 Mai. 22 Afghanistan 2015 M Berufsschule | Stadt Muslimisch 22
B12 Mai. 22 Turkei in AT geb. M Gymnasium | Stadt Muslimisch 22

Die Zielgruppe wurde, wie auch in der Einleitung erwéahnt, zu ihrem gelebten Glauben,

dem Stellenwert von Religion und Glaube, dem Religionsunterricht und ihren
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allgemeinen Erfahrungen als Menschen muslimischen Glaubens in Osterreich mit

besonderem Fokus auf den Schulalltag befragt. Besonderes Augenmerk auf Ebene 2
(Betroffene) lag auf der Erfassung der Lebenswelten der jungen Muslim:innen in
Osterreich, die Interaktion im Schulalltag zwischen Jugendlichen unterschiedlicher
Konfessionen und die Rolle des Glaubens als Coping-Strategie in herausfordernden
Situationen. Der Religionsunterricht wurde vor allem im Kontext von o6ffentlichen
Schulen thematisiert und analysiert, die Meinungen und Einstellungen zum
Ethikunterricht ebenso. Auch wurde die Rolle und die Einbindung der Eltern,
Verwandten und Peer-Group in Bezug auf Glaube und Religion erforscht. Erfasst
wurden zudem die unterschiedlichen geschlechterspezifischen Erfahrungen, welche
die jungen Muslim:innen vor allem in Bezug auf den Schulalltag und im Familien-
verband gemacht haben.

Alle Interviews wurden digital aufgenommen und transkribiert. Sofern Angste aufgrund
der COVID-19-Pandemie bezuglich eines Infektionsrisikos wéahrend der Befragung
bestanden oder Interviews wahrend eines Lockdowns durchgefiihrt werden mussten,
wurde die zusatzliche Mdglichkeit eines digitalen Gespraches angeboten. Ein Teil der
Befragungen konnte so mithilfe des Videokommunikationssystems Zoom durchgefuhrt
werden, vor allem wahrend der Lockdowns. Fiur die dblichen Gutekriterien der
gualitativen Sozialforschung wurde Sorge getragen. Die Studie folgte der DSGVO. Von
Marz bis Juni 2022 wurden die Transkripte mit computergestitzter qualitativer
Software (Max-Q-DA) codiert und beziglich der oben genannten Schwerpunktsetzung
mit qualitativer Inhaltsanalyse nach Mayring (2015) in deduktiv-induktiver
Vorgehensweise analysiert. Eine Teilquantifizierung nach Padgett (1998) wurde

vorgenommen.
3 Studienergebnisse

Im folgenden Abschnitt werden die Ergebnisse der durchgefuhrten Studie detailliert
dargestellt. Die Erkenntnisse aus den Interviews auf Ebene 1, den Expertiinnen-
interviews, werden dabei zuerst skizziert. AnschlielBend folgt die Darstellung der
Ergebnisse aus den Befragungen auf Ebene 2, den Schuler:innen. Schliel3lich werden

die Erkenntnisse thematisch zusammengefuhrt und interpretiert.
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3.1 Ergebnisse Expert:innen

Die gewonnenen Einsichten aus der Expertiinnenperspektive werden wie folgt
dargestellt: Auf die Lebenswelten der muslimischen Jugendlichen in Bildungsinstitu-
tionen (s. Punkt 3.1.1), auf Religionsunterricht (s. Punkt 3.1.2), auf Ethikunterricht
(s. Punkt 3.1.3), auf Religion nach Geschlecht (s. Punkt 3.1.4) und die genannten
Winsche bzw. Handlungsempfehlungen seitens der interviewten Expert:iinnen

(s. Punkt 3.1.5) wird nacheinander eingegangen.

3.1.1 Lebenswelten in Bildungsinstitutionen und Alltag

Der Umgang mit Menschen unterschiedlicher Glaubensrichtungen in der
Mehrheitsgesellschaft und das Miteinander in den Schulen werden von den meisten
Expertiinnen als grundsatzlich erfolgreich empfunden. Seitens der Lehrer:innen
insgesamt wurde bezuglich der Lage an Schulen von nur wenigen schwierigen
Situationen oder Anfeindungen gegentber muslimischen Schiler:innen berichtet. Fur
die meisten muslimischen Jugendlichen spielten Religion und Herkunft eine
untergeordnete Rolle, dagegen sei das verbindende Element der personlichen
Begegnung mit anderen Kulturen, Ethnien, Religionen auf Mikroebene in Schulen und
im Alltag bedeutsam, so das Fazit der Lehrer:innen.

Dies zeigte sich auch im Interview mit den Expert:innen in der offenen Jugendarbeit

auf die Frage des Miteinanders von Jugendlichen, die bestétigten:

Genau. Aber es ist ihnen schon Klar, dass das in Afghanistan mehr Unterschied
macht als hier. Aber wer welcher Koranschule anhéngt, das ist hier herinnen nicht
Thema. Kein Thema, wer wo herkommt. Schon so: Ich bin Tschetschene. Ich bin
aus dem Kosovo. Ich bin Eritreer und so. Das ist schon ein Thema, aber es ist
schon ein sehr bunter Haufen, der hier sitzt und Uno spielt. Das macht es ja auch
aus, also diese Begegnungen, weil es ein Erleben ermdglicht. Und ich glaube
diese Wertschatzung, die man ihnen spurbar macht. Vielleicht ist es dann was
anderes. (E1)

Eine Schuldirektorin berichtete von auftretenden Schwierigkeiten, vor allem aufR3erhalb

der Schule, nicht aber im Schulkontext:

In den letzten Jahren nicht, aber am Anfang als die grof3e Fluchtlingswelle 2015/16
war, da hat es schon manchmal Probleme gegeben, das weil3 ich, da sind sehr
viele Schuler — in der Schule weniger, aber draul3en — sehr angefeindet worden,
ja. (E3)
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Um Herausforderungen im Schulalltag zu meistern, spiele eine Vertrauensbeziehung
zum Lehrpersonal oft eine wesentliche Rolle, um Schuler:innen im Umgang damit zu
unterstitzen, so die Direktorin. Auch NGOs (Non Governmental Organisations)
wurden wahrend der Befragungen als Ansprechpartner positiv hervorgehoben, die

Wichtigkeit des Lehrpersonals als Vertrauenspersonen betont:

Ja, ja, also wir haben in der Schule offen dartber reden kbnnen und sie konnten
zu uns kommen. Das war wichtig fir uns. Und darum haben wir auch drauf3en mit
zum Beispiel der [NGO] reden kénnen und so. Aber eben, Gott sei Dank, sehen
sie uns als Vertrauenspersonen und reden sehr viel mit uns. (E3)

3.1.2 Religionsunterricht

Seitens der Expert:iinnen wurde berichtet, dass der Islamunterricht an Schulen
manchmal organisatorisch nicht zustande komme, da sich teilweise zu wenige
Schuler:innen dafir anmelden und — typisch fir die Adoleszenzphase — eher eine
Freistunde préaferieren, anstatt in einem Klassenraum zu sitzen. So stellte eine

Direktorin dar:

E3: Nein, der ist bis jetzt noch nie zusammengekommen im Poly. Wir wissen ja
nie, wie viele melden sich ab (vom Religionsunterricht), und der Grol3teil von
unseren islamischen Schilern meldet sich eigentlich vom Religionsunterricht ab.
[...] Ja, wir hétten heuer nur zwei oder drei Schiiler gehabt und fiir die entscheidet
es sich erst in der ersten Schulwoche und da ist es meist zu spat, dass einer
(Islamlehrer) eingesetzt wird.

I(nterviewerln): Muss man das dann der IGGO melden?

E3: Ja, genau.

I: Dass dann ein Imam kommit.

E3: Ganz genau.

I: Und das spielt dann keine Rolle fiur die Schuler? (dass es keinen
Religionsunterricht gibt)

E3: Nein, fur die spielt das keine Rolle. Vielleicht besuchen sie in ihrem Heimatort,
ich weil3 nicht, die Islamschule oder irgendwas. Aber ich habe nichts erfahren,
dass sie irgendwo an einem Religionsunterricht teilnehmen. Bei unseren Schilern
spielt die Religion keine so grofRe Rolle.

Glaube spiele vor allem eine wichtige Rolle im Identitatsfindungsprozess der
Jugendlichen, besonders bei der zweiten Generation Migrantiinnen, so die
Expertiinnen. Die aktive Herausbildung einer eigenen Identitat findet, wie von

Krappmann (2000) beschrieben, im jugendlichen Alter statt und pragt den sozialen
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Umgang im spéteren Leben. Vor allem flir Angehdrige der zweiten Generation
gestaltet sich die Identitatsfindung oft als schwierig. Insbesondere dann, wenn die
Erwartungen in puncto Integration in die Mehrheitsgesellschaft enttauscht werden,
kann eine starkere Orientierung am Glauben erfolgen, um diese nicht erfillten
Winsche und Hoffnungen zu kompensieren (vgl. Khorchide 2017). Religion fungiert
hier nicht als spirituelle Quelle, sondern als Distinktionsfaktor zu anderen. Eine

Schuldirektorin berichtete diesbeziiglich:

E3: Also ich glaube eher, es ist eine Auflehnung; sie sind in zweiter Generation
hier und sie wissen nicht, wo sie hingehdren.

I: Also ein Identitatsproblem?

E3: Glaube ich schon, also zum Grof3teil. Es ist, wir haben sehr viele liebe
Burschen und drei bis vier, die nicht wissen, was sie wollen und wie man sich
verhalt, gegen alles, was Regeln betrifft, aufmupfen und alles, was nicht sein soll.

3.1.3 Ethikunterricht

Die Einfuhrung eines allgemeinen Ethikunterrichts wird aus unterschiedlichen
Grinden von allen Expertiinnen als sehr sinnvoll erachtet, z. T. zusatzlich zum
Religionsunterricht (egal, ob christlich oder muslimisch) oder als Ersatz.

Hervorgehoben wurden von Jugendarbeiter:innen dabei beispielhaft die Punkte, dass
Schiler:innen sich dem Diskurs von Werten und Normen anderer Kulturen,
Nationalitdten in einem nicht-religiosen Kontext beschéaftigen kdnnen und sollten, um
etwas Uber europaische, demokratische Grundwerte zu lernen und sich mit
Rollenbildern auseinanderzusetzen; der ganzheitlich integrative Charakter eines
moglichen Ethikunterrichts bzw. die Diskussion in nicht-religiosen Kontexten

erscheinen vorteilhaft:

Ich finde schon: Der Alltag muss funktionieren. Es miussen demokratische Werte
klar sein, es muss klar sein, was so Grundwerte sind. Ich frage mich, ob in der
Schule nicht mehr politische Bildung ist, nicht das richtige Wort, ein Fach, wo es
tatsachlich darum geht, wie lebt man da. Das kann ich jetzt schwer benennen. Wie
die Verwaltung hier funktioniert, weil ich finde es immer sehr schwierig, jemanden,
der nicht von hier ist, zu erklaren, wie was funktioniert, welche Systeme sich
etabliert haben und wie zuverlassig etwas ist. Wir diskutieren hier (mit den
Jugendlichen) Uber Steuern. (E2)

Den verpflichtenden Ethikunterricht wirde sich in einem Polytechnikum eine Direktorin

explizit wiinschen:
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Ware nicht schlecht, wir warten darauf, also dass er im Poly auch eingesetzt wird,
also zur, also nein, der ist rausgefallen, also in den héheren und mittleren Schulen
nur (wird ab nachstem Semester fir vom Religionsunterricht abgemeldete
Schulerlnnen ein verpflichtender Ethikunterricht eingefiihrt). Aber wir sind
rausgefallen, weil wir eine Pflichtschule sind, wir warten nur, dass er auch kommt,
der Ethikunterricht, er ware sehr wichtig, ja. (E3)

Dabei wurde auch die Einschatzung eines Ethiklehrers eingeholt, der in Form eines
Schulversuchs an einer AHS seit Giber zehn Jahren Ethik unterrichtet:

Na ja, einen Trend kann man nicht sagen. Es ist natirlich die Mehrheit katholisch,
also Osterreich. Also haben wir im Ethikunterricht ziemlich viele Schuler, die sich
vom Religionsunterricht abmelden. Sonst habe ich vereinzelt immer wieder mal
muslimische Schuler dabei, aber es wird ja bei uns an der Schule der muslimische
Unterricht angeboten, der findet aber nicht regelmaRig statt. Und dann haben wir
dabei Schuiler aus dem freikirchlichen Spektrum oder serbisch orthodox oder
tschechische oder polnische, die halt einfach einen atheistischen Hintergrund
haben. (E5)

Bezuglich eines moglichen Ethikunterrichts stehen die Begegnungen und die
Ermaoglichung des Diskurses unter den Schuler:innen im Vordergrund, am effektivsten

vor allem auf Peer-to-Peer-Ebene:

Das ist das, warum ich so froh bin, dass der Ethikunterricht jetzt dauerhaft etabliert
wird, weil er ja vom Diskurs lebt. Die Taktik des Ethikunterrichts ist ja die, dass
sich die Kinder untereinander stellen — in ihren Wurzeln und Pragungen, mit ihren
Rollenbildern. Da bringen sie schon einen grof3en Rucksack aus ihren kulturellen,
religibsen Pragungen mit und [dieser] ist da fiur Diskussionen. Es ist schon
vorgekommen, dass muslimische Schiler tschetschenischer Herkunft sehr feste
Rollenbilder gehabt haben, wo emanzipierte tschechische Schilerinnen gesagt
haben, du, sei mir nicht bése, aber so redest du nicht, mit einer Frau nicht. Das ist
so ein Paradebeispiel, da bist du als Lehrer ja gar nicht der Wichtige. Das Wichtige
ist, dass der Peer to Peer merkt, he, da ist ein anderes Geschlecht, und die Rolle
des Geschlechts und die Vorstellungen ganz andere, wie die, [die ich] mitbringe.
Und der Ethikunterricht muss diese Bihne anbieten zur Diskussion. (E5)

3.1.4 Religion nach Geschlecht aus Expert:innenperspektive

In Bezug auf das weibliche Geschlecht wurde vor allem von Herausforderungen im
Umgang mit muslimischen Schiler:innen und der dahinterliegenden Familienstruktur
berichtet, den Hijab (das Tragen des Kopftuches) thematisierten die Expert:innen

dagegen als unproblematisch. Insbesondere in der Schule stehe das Tragen eines
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Kopftuches nicht im Vordergrund und bringe daher nur wenige Herausforderungen mit

sich:

Haben wir zum Gliick jedes Jahr wieder (Madels mit Kopftuch) und in der Schule
kein Problem. (E3)

Vorfalle in Verbindung mit dem Hijab wurden von Expert:innen mehrheitlich dem
offentlichen Raum zugeordnet. Die Befragung der Jugendlichen ergab &hnliche

Erkenntnisse, welche spater noch (s. Punkt 3.2) dargestellt werden.

Von draul3en bekomme ich meist sehr wenig mit, das sind meist sehr ruhige
Méadchen, die das Kopftuch tragen. Sagen wir so, in den letzten zwei bis drei
Jahren haben wir Madchen gehabt, die streng kopftuchglaubig waren und
draul3en, wenn sie aus der Schule draul3en waren, das Kopftuch abgenommen
haben. Entweder wegen des Berufes, das kann ich nicht sagen, oder weil sie dann
aufgeschlossener wurden. (E3)

Geschlechterspezifische Unterschiede gebe es laut Expertiinnenberichten in der
Schule kaum. Darauf hingewiesen wurde allerdings, dass streng glaubige
Schiler:innen oftmals als introvertiert/verschlossen wahrgenommen wirden, dieser
Faktor habe jedoch keinen Einfluss auf schulische Leistungen. Dies gelte auch fir
andere orthodoxe Richtungen, nicht nur den Islam. Allgemein berichteten die
Expertiinnen, dass es wichtig sei, das Selbstwertgefuhl der Madchen zu steigern, und

dass das familiare Umfeld die Madchen eventuell verschlossener macht:

Ja, wir behandeln sie wie Erwachsene. Aber unsere Madchen eben, vor allem im
islamischen Hintergrund, haben vielleicht eine, oder auch orthodox und so, haben
[...] zu Hause einen anderen Umgang als die Schiilerinnen, die in Osterreich
aufgewachsen sind und keinen Migrationshintergrund haben. Also man merkt
schon, dass sie zurtickgezogener sind und das Elternhaus, die Vater, vielleicht
strenger sind, und das kriegt man mit. Deshalb holen wir immer wieder
Veranstaltungen rein, Workshops und so, damit diese Madchen etwas
aufgeschlossener werden und so. Und zu Hause auch sagen kénnen, und so
weiter. (E3)

3.1.5 Handlungsempfehlungen seitens der Expert:innen

Subsumiert kann man die Ratschlage der befragten Expert:innen in zwei Kategorien

einteilen: Zum einen wurde darauf verwiesen, dass die personliche Begegnung und
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das interkulturelle sich gegenseitige Kennenlernen zum Abbau gegenseitiger
Vorurteile weiter forciert werden sollten — auch, um eingeschliffene Rollenbilder zu
hinterfragen (s. Punkt 3.2.4). Solch eine Begegnung sollte allerdings in einem
konfessionslosen Rahmen stattfinden, Religion sollte dabei keine gewichtige Rolle

spielen. Dazu ein Vorschlag aus der offenen Jugendarbeit:

Sich kennenlernen. Man sagt ja, das Unbekannte ist nur so lange unbekannt, bis
man es kennt, ja. Das ist das Wichtige, da miussen wir Begegnungsrdume
schaffen, ja. (E1)
Ich habe mir gerade gedacht, dieses Diskussionstool, das ist ja nur ein kleines
Beispiel, ja. (E2)

Zum anderen wurde von allen Expert:iinnen angemerkt, dass es anderer Unterrichts-
formen bedurfe, um eine Begegnung auf Augenhodhe zu ermdglichen. Berichtet wurde
von alternativen Programmen, wie interkulturelles, gemeinsames Kochen oder
Theaterauffihrungen, auch der Ethikunterricht (s. Punkt 3.1.3) wurde diesbeziiglich,
wie schon erwahnt, genannt. Deutlich wird jedoch auch, dass fiir solche Initiativen

meist zu wenig finanzielle Ressourcen vorhanden sind. Dazu eine Schuldirektorin:

Also genug fir solche Gemeinschaftsfeste, Geld wére immer so gut, wenn so
etwas gesponsert wird, oder dass man gemeinsam einen Ausflug machen kann
oder so, fur so etwas ist nie Geld vorhanden. Das ist eh klar, da muss man
schauen, dass man das Geld immer irgendwie auftreibt, selber organisieren
kénnen oder was. [...] Finanzieren, wie gesagt, wére sehr gut, wenn man solche
Feste feiern kann oder eben gemeinsam etwas unternehmen kann auch mit Eltern
von verschiedenen Nationen. Und das ware sinnvoll, weil so kommen die Leute
zusammen. (E3)

3.2  Ergebnisse der Interviews mit muslimischen Jugendlichen

Im Folgenden werden die Ergebnisse aus den ausgewerteten Interviews von jungen
muslimischen Menschen présentiert. Berichtet wird Giber das Zugehdérigkeitsgefuhl und
die Religion (s. Punkt 3.2.1); von der Bedeutung des Glaubens fur Jugendliche
(s. Punkt 3.2.2); Bildungsinstitutionen und Glaube (s. Punkt 3.2.3); dem Stellenwert
von Religion in Peer Groups (s. Punkt 3.2.4); Erlebnissen im Alltag, von sozio-
O0konomischer und soziokultureller Integration (s. Punkt 3.2.5); Coping-Strategien tber
soziale Netzwerke und familiare Ressourcen (s. Punkt 3.2.6); Religionsunterricht und

die Ubermittlung religioser Werte (s. Punkt 3.2.7).
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3.2.1 Zugehorigkeitsgefiuhl und Religion

In Bezug auf das Gefiihl, inwiefern sich junge muslimische Menschen in Osterreich zur
Gesellschaft zugehdrig fuhlen, lasst sich konstatieren, dass die meisten Befragten
angaben, sich zur Mehrheitsgesellschaft zugehdrig fiihlen und ihre Zukunft dauerhaft
in Osterreich sehen. Dazu ein Kommentar eines 18-jahrigen tiirkischen Jugendlichen,
der eine AHS besucht:

Ich fiihle mich mehr wohl in Osterreich natiirlich ... sagen wir mal so. Aber ich fiihle
mich hier mehr wohler, wie in Turkei naturlich, weil ich da nicht genau weil3, wie
das zu 100 % ist sozusagen. (B6)

Generell wurde Osterreich von den Interviewteilnehmer:innen mit Zugehorigkeit und
Heimat assoziiert und aus unterschiedlichen Grinden gelobt. Hervorgehoben wurden
zum Beispiel die stabilen gesellschaftlichen Verhaltnisse und der funktionierende
Rechtsstaat. Dazu eine Aussage eines afghanischen 19-Jahrigen, der die

Berufsschule besucht:

Das verwirrt mich ein bisschen. Aber sonst ist Osterreich ein sehr gutes Land. Man
soll dankbar sein, wenn man in diesem Land lebt. Weil in Afghanistan, da sollte
man froh sein, ein Essen zu bekommen und ein Dach tUber dem Kopf zu haben,
weil dort gibt es keine richtige Wasserversorgung, keinen richtigen Strom, ja gar
nix also ... (B2)

Das Geschlecht betreffend und dessen Einfluss auf das Zugehdrigkeitsgeftihl konnten
keine besonderen Unterschiede beobachtet werden: Beide Geschlechter beschrieben
mehrheitlich das unter Punkt 1.4.1 beschriebene ,In-Betweenness“-Geflhl, wobei
Méadchen sich etwas weniger mit dem Gefuihl der In-Betweenness assoziierten als
Jungen und sich noch starker in Osterreich als zugehorig verstehen. Sie sehen sich
als muslimische Osterreicher:innen. Mitunter wurde berichtet, dass sie subjektiv
empfunden von der Mehrheitsgesellschaft als ,,Auslander:innen® verstanden wurden,
aber das sei auch in ihren Herkunftsl&andern der Fall. Ihre Identitat definierte sich durch
ein ,Zwischen-zwei-Welten-Leben® (vgl. Brocket 2020; vgl. Porter/Philips 2006). Dazu
ein Statement eines 18-jahrigen jungen Mannes mit tirkischen Wurzeln:
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Ich sage Osterreich, weil ich zweimal erst in der Turkei war, sozusagen, wie ich
klein war. Deswegen mdchte ich gerne noch mal in die Turkei, natirlich, weil ein
Opa gestorben ist letztes Jahr. Darum mdchte ich sein Grab dieses Jahr
besuchen. Und, aber ich finde mich, mein Heimatland sozusagen ist Osterreich,
sozusagen. Aber man kann gleich, ich kann gleich dazusagen: Man ist in beiden
Landern fremd, sozusagen. Man ist hier in Osterreich so ein Auslander, wird man
bezeichnet, sozusagen, und auch driiben als Auslander, weil du ja aus Osterreich
kommst und ja in Osterreich geboren bist, sozusagen. (B6)

Die jungen Musliminnen assoziierten sich mit dem Gefuhl der In-Betweenness etwas
weniger, wenngleich auch sie Diskurse der In-Betweenness darstellten. Dennoch
gaben sie mehrheitlich an, ihre Zukunft in Osterreich zu sehen. Dazu eine 20-jahrige

tirkischstammige Berufsschulerin:

Turkei, ich sage mal so, Turkei ist bei mir nur so fir die Urlaubszeit. Ich kann nicht
sagen, ich werde mein ganzes Leben in der Turkei bleiben. Das kann ich gar nicht
sagen, weil, wir bleiben maximal vielleicht nur 14 Tage in der Turkei. Und das ist
wirklich nur 14 Tage. Mehr ist nur ausnahmsweise. Und nachdem ich in Osterreich
wohne und das Ganze schon kenne und mich schon daran angewo6hnt habe,
werde ich auch meine Zukunft in Osterreich weiterfiihren. Halt so ist meine
Vorstellung. Man kann jetzt nicht wissen, was in zehn, 15 Jahren passiert, aber
meine Zukunftsvorstellung ist, dass ich in Osterreich dann bleibe. (F10)

3.2.2 Die Bedeutung des Glaubens

Fir beide Geschlechter hat der Glaube einen hohen Stellenwert und wird
geschlechtsunabhangig ahnlich aufgefasst. Allgemein bezeichneten die Befragten
mehrheitlich den Islam als eine friedliche Religion. Sie verbinden ihn mit Verstandnis
fur andere Glaubensrichtungen und Kulturen. Betont wurde die Gleichheit der
Geschlechter bzw. der gegenseitige Respekt, egal wem gegeniber. Ein 17-jahriger
junger Mann mit tlrkischem Migrationshintergrund erklarte sein Verstandnis von

Glauben wie folgt:

Immer respektvoll sein im Islam. Auch in romisch-katholisch muss man respektvoll
sein. Respektvoll gegen altere Menschen. Also man muss, wie ich gesagt habe,
Pflichten erfullen, respektvoll sein, zusammenhelfen, Geld spenden zu arme
Leute, dass es denen auch gut geht. Immer respektvoll gegen andere sein, dass
es nicht zu Streit kommt. Also nicht rassistisch oder so sein. Und ja. (B8)

In Bezug auf den Koran wurde von zwei jungen Afghanen (15 und 19 Jahre alt) im

Doppelinterview konstatiert:
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B3: Im Koran steht ...

B2: Man darf niemand was antun, jemanden verletzen ...

B3: Im Koran steht, wer jemanden totet, ist kein Muslim, er hat die ganze
Menschheit umgebracht ...

Besonders betont wurden die Pflichten, die mit dem muslimischen Glauben
einhergehen. Diese sind u. a. anderen Helfen, Fasten im Ramadan und der Verzicht
auf verbotene Lebensmittel wie Alkohol, Zigaretten oder Schweinefleisch. Die
Einhaltung dieser Regeln spielt fir den Grol3teil der Jugendlichen unabhangig ihres
Geschlechtes eine Rolle. Dazu aul3erte sich eine 19-jdhrige BORG-Schilerin mit

tirkischem Migrationshintergrund folgendermal3en:

Hm, das ist so eine Frage: glaubig zu sein. Das ist so eine schwere Frage. Also,
ich finde, ein glaubiger Mensch versucht, irgendwie gut mit den Menschen
umzugehen, Menschen zu helfen, Menschen bei Problemen zu unterstlitzen,
empathisch zu sein. Und dann, andererseits finde ich, soll man fur Gott was tun,
naturlich beten. Dann zum Beispiel, es gibt diese Gebote, Verbote, man soll sich
an diese halten. Das gehoért dazu. Dann, einfach eine Gemeinschaft sein. Das
naturlich auch. Das gehort auch dazu, dass man sich mal trifft. Also den Menschen
in seiner Eigen — wie soll ich sagen. In der Corona-Situation haben wir zum
Beispiel Menschen, die Corona gehabt haben, angerufen, ihnen irgendwie etwas
gebracht zum Essen oder irgendwas. Aber ich finde, man soll nicht in der
Gemeinschaft bleiben nattrlich. Wir haben dann auch zur Rettung ein Geschenk
gebracht. In [Ort in Oberdsterreich], glaube ich, war das. Also, weil die so viel
gemacht haben in der Corona-Zeit. Also ich finde, es ist wichtig, dass man nicht
die eine oder andere Seite vernachlassigt. Eben, man sollte einen guten Kontakt
zu den Nachbarn haben, egal, welcher Herkunft, als glaubiger Mensch. (F11)

Exemplarisch fur die Wichtigkeit der Einhaltung der religidssen Normen ist auch die

Aussage eines 18-jahrigen turkischstammigen AHS-Schilers:

Ja, eigentlich schon. Ich meine, ich halte mich schon an die Grundregeln. Ich trinke
nichts, ich rauche nichts. Ich faste schon seit funf Jahren. Beten geht zwar nicht
immer, aber zumindest dreimal am Tag, wenn es geht. Und ja. (B7)

Aulerdem wurde betont, dass jeder Mensch im Kontext seines Glaubens das tun und
glauben sollte, was er oder sie mochte. Wichtig sei dabei der respektvolle Umgang
miteinander. Ein 18-jahriger AHS-Schuler mit tirkischem Migrationshintergrund

auRerte sich wie folgt dazu:
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Ja, sicher. Aber jetzt, sozusagen durch Corona, hat man nicht so viel nach
drauBen gehen kdnnen, kann ich es jetzt nicht so bestatigen wie friher. Friher
war es ein bisschen anders und jetzt weil3 ich es halt nicht. Das kann ich jetzt nicht
bestétigen leider, weil ich ja nicht so viel unter Leute gekommen bin durch Corona
und so. Aber wie gesagt, ich habe auch nicht so viele, ich rede gern mit Leuten.
Mir ist sehr egal, welches Alter und so. Das ist mir eigentlich egal und so und,
wenn man, mir ist halt wichtig: Mensch ist Mensch fir mich. Und so schaue ich mir
die Welt an und ich finde auch, dass die anderen Leute das so anschauen sollen,
finde ich. Weil, wenn ich einen respektvollen Umgang hergebe, dann erwarte ich
mir einen respektvollen Umgang zuriick naturlich. Und, wenn er mir Respekt gibt,
gebe ich auch Respekt, egal, welches Glaubensbekenntnis und so. (B6)

Glaubig zu sein heil3t daher fur die meisten der Befragten, sich an die Grundregeln
des Islams zu halten. Diese liegen, wie oben beschrieben, im Umgang mit anderen
Menschen, im Respekt gegenuber anderen, egal welcher Herkunft, Konfession,
welchen Geschlechts, etc. Andere Vorschriften, wie das Fasten im Ramadan, der
Verzicht auf Alkohol und verbotene Lebensmittel und auch das mehrmalige Beten am

Tag werden versucht, so gut es geht einzuhalten.

3.2.3 Bildungsinstitutionen und Glaube

Allgemein gaben die Befragten an, dass sie in der Schule, egal ob Ober- oder
Unterstufe, Lehre oder auch Studium mehrheitlich keine Probleme haben, die in
Zusammenhang mit ihrer Religionszugehdorigkeit stehen. Manchmal wurde von
Herausforderungen berichtet, welche aber als l6sbar empfunden werden. Der
integrative und verbindende Charakter der Schule und der Begegnung mit anderen
Menschen wurde fast immer hervorgehoben. Dazu der Erfahrungsbericht einer 22-

jahrigen turkischstammigen HAK-Schdulerin:

In der Schulzeit: Ich meine in der Hauptschule, in der Volksschule, dann in der
hoheren Schule, hat das voll gepasst. Ich meine, meine Klassenkameraden waren
immer nett zu mir und ich habe immer nette Klassenkameraden gehabt. Auch die
Lehrer und so. [Ort in Oberdsterreich] ist klein und ich glaube, wir kennen uns
schon seit Langem und deswegen —ich habe jetzt nichts Schlechtes erlebt wegen
meiner Religion in der Schule. Generell nicht, zum Beispiel in der Hauptschule
nicht, dann in der hdheren Schule sowieso nicht, weil da sind wir eh schon
erwachsen und ja. Man sieht ja immer wieder die Leute aus der Volksschule oder
aus der Hauptschule, deswegen ist es jetzt nicht so fremd, die Gesichter fur uns.
(F9)
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Das Zusammenleben mit Freunden, anderen Religionen und Nationalitdten in der
Schule funktioniere laut Aussagen der Befragten meist gut. Viele Freundschaften
zwischen muslimischen und nichtmuslimischen Osterreicher:innen wiirden bereits in
der Volksschule oder im Kindergarten geschlossen, in der frihen Sozialisationsphase.
Verwiesen wurde wahrend der Interviews auf den egalitaren Charakter, der in den
meisten Schulen vorherrsche. Ein Grof3teil empfindet diese Gleichbehandlung — egal
welches Geschlecht, welche Religion, Nationalitat, etc. — als begrif3enswert. Ein 18-

jahriger turkischstammiger AHS-Schiiler erzahlte:

Was gibt es noch, sozusagen. ... Aber ich finde es schén, dass Osterreich die
meisten Muslime respektiert und akzeptiert. Muss ich wirklich sagen, das ist sehr
schon. Zum Beispiel in der Schule, ich bin selbst in der Schulervertretung, obwohl
ich muslimischer Dings bin, Glaubensbekenntnis habe. Das ist sehr, sehr schon
und ich finde mich eigentlich mit den meisten verbunden, auf3er halt mit Fremden
oder &ltere Leute, die immer blod beschimpfen sozusagen. Aber ich bin eigentlich
auch sehr dankbar, dass ich in dem Interview dabei bin, weil so eine Chance findet
man eigentlich niemals, muss ich ehrlich zugestehen. (B6)

Im Kontext des Schulalltags gaben einige muslimische Schiler:innen an, dass sie zu
ihrer Religion von anderen Schiuler:innen befragt wirden und sie ihre Religion und

ihren Glauben erklaren missten.

Und man muss halt viel mehr erklaren wie die im christlichen Glaubensbekenntnis.
Wir mussen viel mehr erklaren und uns viel mehr rechtfertigen wie die anderen.
(B6)

Mitunter als diesbeztiglich schwierig wird empfunden, dass unter autochthonen

Schiller:innen manche Wissensliicke muslimische Lander betreffend bestiinden:

Zum Beispiel im Unterricht, wenn es um irgendein muslimisches Land geht, schaut
mich dann jeder an. Sie haben irgendwie das Gefuhl, Islam oder Muslim ist ein
Land. Sie kdnnen zum Beispiel die Tirkei und Afghanistan nicht voneinander
unterscheiden. (F5)

Vereinzelt wurde auch von Mobbingerfahrungen berichtet, wobei betont wurde, dass
dies vor allem unter Madchen stattfinde, insbesondere Vorurteile oder ausgeubtes

Mobbing haufig unter Muslim:innen unterschiedlicher Herkunftslander auftrete:
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In Wien haben sie gelacht und geschimpft, weil ich kann nicht so gut Deutsch. Ein
Méadchen, sie war aus Irak, und hat mich geschimpft, weil ich kann nicht Deutsch.
Und wenn sie sagt, die Lehrer glauben ihr, weil die kdnnen so gut Deutsch. Und
sie sagt so, nein sie war es und sie redet und der Lehrer glaubt ihr. Sie geht weg
und die holen meine Eltern und die holen mich ab. Ja und so, dass mag ich nicht
mehr. ... (F7)

Das Lehrpersonal empfinden die meisten Befragten als hilfreich, nur selten wurde von
Auseinandersetzungen oder Schwierigkeiten berichtet. Diese Aussagen der
Jugendlichen spiegeln, wie in Punkt 3.1.1 bereits dargestellt, die Eindricke der
Expert:innensichtweise, sich als Vertrauenspersonen zu verstehen, wider. Religion

spielt demnach vordergriindig keine Rolle:

Von den Lehrern her, so Thema Religion eigentlich gar nichts. Okay, wir haben ab
und zu in der Stunde Uber Religion diskutiert oder zum Beispiel irgendein Referat
gemacht. Aber so generell direkt ist jetzt, habe ich jetzt nicht so Schlechtes erlebt
mit meinem Lehrer. Eher Uber die Politik, aber so in Religion nicht. (F9)

Nur einige wenige auffallige Situationen im Zusammenhang mit dem Lehrpersonal
wurden von den Schiler:innen mitgeteilt, diese stellen jedoch Ausnahmen dar und
beziehen sich ausschlieBlich auf das Tragen eines Kopftuches: Die Betroffenen
betonten, dass diese Situationen von ihnen nicht als feindselig empfunden wurden,

wie im folgenden Beispiel beschrieben:

Nur einmal haben sie mich gefragt, ob meine Geschwister auch in Zukunft
Kopftuch tragen miussen, ob sie gezwungen werden. Und einmal haben sie
gefragt, wie lange meine Haare sind, also nichts Boses. (F5)

In Bezug auf den Deutschunterricht wurde wéhrend des Interviews von einer Schulerin
angemerkt, dass sie subjektiv das Gefuhl hat, zu oft zur deutschen Grammatik befragt

zu werden im Vergleich zu anderen Schiler:innen ohne Migrationshintergrund.

Zum Beispiel im Deutschunterricht, da hat mich der Deutschlehrer schon ein paar
Mal genervt: Mit Fragen wie, was ist jetzt Dativ vom mannlichen Geschlecht oder
so? Obwohl er das weil3, obwohl er weil3, dass ich das weil3. Immer, was
Grammatik, was Sprache und so angeht, bin ich immer gefragt worden. In Englisch
war es jetzt nicht so, aber in Deutsch insbesondere. Da hat mich der Deutschlehrer
immer genervt, weil er sich gedacht hat, dass ich die Sprache nicht reden kann,
weil ich einfach nicht hier unter Anfihrungszeichen aufgewachsen bin, obwohl ich
schon seit 14 Jahren hier lebe. (B7)
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3.2.4 Der Stellenwert der Religion in Peer Groups

Nachfolgend wird der Stellenwert der Religion im Umgang mit Freund:innen n&her
beleuchtet. So zeichnete sich in der Studie ein vielfaltiges Bild ab: Von fast allen
Befragten wurden haufig Muslim:innen als ,beste Freunde® oder ,beste Freundin®
bezeichnet, genauso haufig wurde aber auch betont, viele Freunde unabh&ngig ihrer
Religionszugehdrigkeiten zu haben. Religion spiele im Umgang mit Gleichaltrigen
beider Geschlechter gleichermalRen meist eine untergeordnete Rolle und klassische
Tatigkeiten in der Adoleszenzphase wie gemeinsam ,abhangen“ und sich
austauschen stiinden im Vordergrund, so die AuRerungen der interviewten
Schuler:innen. Geschlechterbezogen sind die Aussagen ahnlich. Ein 17-jahriger

turkischstammiger AHS-Schiler erzahlte Folgendes:

Ehrlich gesagt nicht, weil ich eh nur, ich sage nicht nur, eh meine Halfte
Freundeskreis Muslime sind. In der Schule reden wir nie tber Religionen. Da hat
es kein Thema, Religion. Ich habe auch sehr viele 6sterreichische Freunde, die
waren auch noch nie rassistisch, wenn ich das so sagen darf. Und der
Freundeskreis ist auch alles gut. Es gibt kein einziges Problem. (B8)

Erganzend soll auch die Angabe einer 20-jahrigen Berufsschilerin mit tirkischem
Migrationshintergrund als Beispiel angefihrt werden. Sie verwies in Bezug auf ihren
Freundeskreis auf das Element der frihen Sozialisation und Interaktion,

beispielsweise durch Krabbelgruppen etc.:

Sehr haufig, weil, ich habe noch Freunde, die ich aus dem Kindergarten kenne,
aus der Krabbelstube. Wir haben immer noch Kontakt gegenseitig, sage ich mal.
Also ich habe nicht nur muslimische Freundinnen, sondern ich habe, wie gesagt,
Osterreicher, vielleicht, keine Ahnung, von alles eigentlich. Aber ich sage mal so,
mehr Osterreicher wie muslimische Freundinnen. Das auf jeden Fall. (F10)

Zur Interaktion mit Osterreichischen Freund:innen und einem Freundeskreis
unabhangig von Religionszugehdrigkeiten oder Glaubensbekenntnissen wird von

einem 18-jahrigen turkischstammigen Berufsschiler berichtet:

Jein: Ja und nein. Ich meine, ich habe jetzt Freunde, die keine Moslems sind. Aber
ich habe auch Freunde, die Moslems sind. Und dann habe ich auch noch Freunde,
die Moslems sind, aber fast gar nicht glaubig sind. Ja, also sobald ein guter Misch
ist, macht mir Religion jetzt nichts aus. (B7)



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

Die Ergebnisse im Detail zeigen, dass Religion oft gar keine Rolle spielt, mehrheitlich
wurde genannt, dass jeder tun soll, woran sie/er glaubt, — was auch im folgenden Zitat

einer 20-jahrigen Schilerin mit tirkischem Migrationshintergrund ersichtlich wird:

Eigentlich nicht, nein. Eigentlich Uberhaupt nicht, weil, jeder darf sich selbst seine
Religion, ihre Religion aussuchen und was er glaubt, schéatze ich mal. Und ich
habe auch in meinem Freundschaftskreis ganz unterschiedliche Freunde und
Freundinnen. Es interessiert mich Uberhaupt nicht, wer was fur eine Religion hat.
Hauptsache, wir sind Menschen und wir, sage ich mal so, kdnnen untereinander
etwas gemeinsam tun. Und, wenn jeder seine oder ihre eigene Religion leben will,
kann er ja machen, oder? Und mich stort es nicht und meinen Freundschaftskreis
stort es auch nicht, wenn ich als Religionsbekenntnis Islam habe. (F10)

Wenige Jugendliche verwiesen im Interview darauf, dass es erklarende Diskurse
bedirfe, wo Fragestellungen zum Koran und Islam von christlichen Freund:innen an
Muslim:innen gestellt werden und von diesen gerne erlautert und erklart werden. Auf

Nachfrage gab ein 18-jahriger tlrkischstammiger AHS-Schiler an:

Bei der Religion: Das war friiher halt so, die haben sich halt mehr interessiert zum
Beispiel, es kommt immer, es ist jedes Jahr immer das Gleiche mit Ramadan:
Darfst du wirklich nichts trinken? Darfst du wirklich nichts essen? Das halte ich ja
nicht aus und so. Oder in eurer Religion, du darfst das nicht und du darfst das
nicht. Oder: Wie ist das? Das konnte ich niemals machen. Solche Argumente sind
natirlich gekommen. Du versuchst, das respektvoll zu erklaren. Aber manche sind
halt so, ja das verstehe ich nicht. Das und das und so. Ich habe gesagt, beschaftigt
das. Es sind halt viele Konflikte auch mal so entstanden durch das und so. Das
und das, was glaubt ihr fir einen Gott? Und man macht halt, wir stellen das halt
immer Kklar, dass wir den gleichen Gott haben, aber ihr habt eine andere
Glaubensrichtung und wir haben eine andere Glaubensrichtung. Aber wir glauben
halt strenger daran. Wir haben eigentlich alle den gleichen Glauben sozusagen,
aber andere halten sich so daran und andere halten sich so daran. (B6)

Im praktischen Bereich, vor allem bei Jungen, so wurde berichtet, tangiere die Religion
mitunter gemeinsame Aktivitaten, wie mit Freunden essen und trinken zu gehen,
beispielsweise an der Stelle, wo sich Muslime wegen ihrer Religion nicht beteiligen
kénnen oder wollen. Haufig wirden christliche Freunde aber Verstandnis zeigen und
Aktivitaten mit muslimischen Freunden so planen, dass es hier zu keinen

Einschrankungen kommt. Dazu folgend die Perspektive des AHS-Schilers:

Freunde. Zum Beispiel auBerhalb, ich sage jetzt, mein Bekannter, sehr viele
Osterreicher respektieren mich und ich respektiere sie. Sehr viele Osterreicher
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kennen mich. Und die freuen sich auch immer ab und zu. Manche freuen sich
naturlich nicht so, aber das hat jetzt, glaube ich, nicht wegen dem Islam zu tun,
sondern ab und zu charakterlich, kann ich jetzt sagen. Und Freunde habe ich auch
natirlich die Osterreichischen, wie ich vorher gesagt habe. Die freuen sich auch
immer und die sagen nichts, Islam, wenn wir das und das machen. Wenn alle
einverstanden sind, dann gehen wir hin. Und die sagen halt nichts auch wegen der
Religion, weil uns das ja egal ist, weil uns ja nur der Mensch wichtig ist dahinter
sozusagen. (B6)

Geschlechterspezifisch  konnte festgestellt werden, dass manche Madchen
Einschrankungen im Freundeskreis durch religiose Regeln in der Freizeit erfahren, vor
allem im Umgang mit anderen Jungen, die mitunter von den Eltern und den Familien
auferlegt werden. Dies deckt sich mit den Eindrucken, die die Expertiinnen (s.
Punkt 3.1.4 und 3.1.5) im Kontext des familiaren Umfelds in Bezug auf muslimische
Schiler:innen auf3erten. Die Erfahrungswerte einer 14-jahrigen Pflichtschilerin aus

Syrien sehen so aus:

Also mein Vater hat auch gesagt: Nein, du musst noch kein Kopftuch tragen, weil
du bist noch klein. Jetzt will ich schon, aber sie haben gesagt: Egal, was du willst.
Aber meine Eltern sagen, ich darf nicht mit Jungen rausgehen, nur mit Frauen.
Darf man auch nicht im Islam, Madchen mit Jungen rausgehen, ja. (F6)

In manchen Fallen wurde auch berichtet, dass eine Vertrauensbasis seitens der Eltern
mit anderen muslimischen Familien aufgebaut werde und sich daher Freundschaften
mit Jugendlichen gleichen Glaubenshintergrunds einfacher gestalten. Es werde
schneller einer gleich-glaubigen Familie vertraut. Auf Nachfrage, ob religidse
Regelungen innerhalb der Familie wichtig seien, wurde von einem 14-jahrigen Jungen

zweiter Generation (mit afghanischer Abstammung) ausgefuhrt:

Ja, also zum Beispiel, ich habe halt Familie erwahnt, weil einfach zum Beispiel, ich
gehe zur Schule und finde einen Freund zum Beispiel und da fragen meine Eltern:
Kennst du jemanden dort? Und ich frage, ihn zu besuchen zu gehen. Und dann
sage ich: Er ist ein Muslim und er ist ein guter Freund und er macht nicht so
schlechte Sachen. Wenn ich sage zum Beispiel, ich gehe tGbernachten zu einem
so, dann wird die Telefonnummer von den Eltern oder so geteilt. Und so wie die
Familien, die werden auch mehr vertrauen haben. (B1)
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3.2.5 Erlebnisse im Alltag — sozio6konomische und soziokulturelle Integration

Insgesamt zeigte sich im Interview, dass viele der jungen Muslim:innen im Alltag, in
der Schule oder im o6ffentlichen Zusammenleben die soziokulturelle und soziodkono-
mische Integration erfolgreich erleben. Vor allem Religion, wie oben erwéhnt, wurde
als Faktor fir integrationsmindernde Effekte selten genannt bzw. spielt im Schulalltag
und Freundeskreis eine untergeordnete Rolle. Mehrheitlich sehen sich die Befragten
als gut aufgenommen in der 6sterreichischen Gesellschaft an. Exemplarisch lasst sich

ein Statement eines 17-jahrigen HASCH-Schulers mit tirkischen Wurzeln anfuhren:

Auch keine Vorurteile, nein, weil, ich habe auch niemanden gesehen, die gegen
uns oder meine Freunde rassistisch waren. Es gibt, sicher, es gibt Leute, die
rassistisch gegen Muslime sind, aber bisher habe ich nichts erlebt, nein. Gott sei
Dank. (B8)

Allerdings wurden in wenigen Féllen andere Themen identifiziert, die zu Vorurteilen
fuhrten und nicht religioser Natur waren. Diese werden folgend exemplifiziert: Haufig
genannt wurde das Tragen des Hijab als Anstol3 erlebter Diskriminierung, Herkunft
und Sprachkompetenzen, die Bezeichnung als Terroristen/Dschihadisten aufgrund
aulRerer Merkmale, auch Vorurteile wiirden durch das Internet bzw. via Social Media
geédulert. Mehrfach betonten die Befragten, dass subjektiv erlebte Vorurteile oft
innerhalb der muslimischen Community auftreten, seltener in Verbindung mit der
Mehrheitsgesellschaft. Diese Vorurteile werden eher indirekt Gber soziale Medien
vermittelt. Eine 20-jahrige junge Frau mit Wurzeln in der Turkei berichtete

beispielsweise dazu:

Also zum Beispiel: Ich habe auf Facebook mal etwas gelesen und ich habe dann
darauf gelesen und ich habe dann darauf geantwortet, weil ich das nicht richtig
gefunden habe, und die haben mir dann geschrieben: Du musst dich zuerst
integrieren. Danach musst du den ,Fetzen“ heruntergeben und, und, und. Die
machen das halt so indirekt, also auf Social Media eher. (F8)

Wenige Jugendliche, vor allem aber Madchen, sprachen von der Verknipfung
subjektiv empfundener Vorurteile in Bezug auf ihr Aussehen und den Terrorismus. In
einer Diskussion mit zwei muslimischen Madchen, eines 15 Jahre alt und aus

Afghanistan und das andere 14 Jahre alt und aus Syrien, wurde ahnlich argumentiert,
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mit der Betonung, dass solche Vorfélle, wie auch seitens der Expertiinnen (s.

Punkt 3.1.1) dargelegt, im Alltag, nicht aber im Schulkontext, vorzufinden seien:

F7: Die mussen nicht glauben, wenn jemand Kopftuch tragt, die sind ein schlechter
Mensch.

F6: Die kriegen Angst. Die glauben, wir sind Terroristen.

F7: Aber wir sind nicht so, wir sind da firs Lernen und Leben. Aber die verstehen
nix. Aber Gott sei Dank sind die Lehrer nett mit uns. (F6 und F7)

So zeigt jene Aussage auch, dass das aul3ere Erscheinungsbild in der Mehrheitsge-
sellschaft scheinbar oft auch Assoziationen mit terroristischen Aktivitaten und einer
Zugehorigkeit zu einer Terrorgruppe hervorruft. Diese wirden hauptsachlich verbal
kundgetan. Die Erlebnisse einer 20-jahrigen jungen Frau mit tirkischen Wurzeln sind

exemplarisch:

Ja, auf jeden Fall. Zum Beispiel, dass auch, ich sage mal, allgemein, dass Muslime
Terroristen sind. Das hért man ganz oft. Das hért man wirklich ganz oft, obwohl,
das ist Verallgemeinerung. Also das kann man nicht sagen. Und ich kenne, ich
habe auch viel gelesen, dass auch es auch christliche Terroristen gibt oder Juden
gibt. Man kann das nicht zuordnen, sage ich mal. Ich glaube, das ist das gréfite
Beispiel. (F8)

Viele der Befragten gaben ebenfalls an, dass sie die oben genannten oder
vergleichbare Vorurteile und Kommentare betroffen machen. Auch deshalb, da einige
bereits in Osterreich geboren sind, sich als sehr gut integriert ansehen, sich mit
Osterreich identifizieren, zugehorig fiihlen, und dann eine solche Ablehnung erfahren,
die sie enttauscht. Ein in Osterreich geborenes Madchen mit tirkischem

Migrationshintergrund berichtete diesbezuglich:

DraulRen schon, auf der StralBe. Angeschrien, dass wir das Kopftuch
heruntergeben sollen und dass wir Terroristen sind. Das ist dann halt wirklich
traurig, weil, wenn man hier geboren ist und wenn man sich integriert hat, sage ich
mal, und man das dann noch hort, das ist dann hart. (F8)

Ebenso sprach eine 17-jahrige Jugendliche mit tschetschenischem Migrations-

hintergrund, die bereits in Osterreich geboren wurde, tiber folgende Szenarien:
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Jetzt zu meinem Kopftuch zum Beispiel. Wenn die mein Kopftuch sehen, denken
die, ich bin erst seit Kurzem in Osterreich hier, ich kann kein Deutsch und so weiter.
Und ich fange dann an, deutsch zu reden, und so mit Freunden, die (Menschen
die [F1] nicht kennen) schauen mich dann so an, weil die sich wundern und so.
Die Leute fragen mich dann, meine Lehrerin zum Beispiel in der anderen Schule
hat mich mal gefragt, kannst du eh Deutsch und so. Ja und ich dachte mir, ja ich
bin in Osterreich geboren, ich verstehe sie schon ... (F1)

Der Generationenunterschied konnte ebenso als ein Grund fiir subjektiv empfundene
Vorurteile ausgemacht werden. Da altere Migrant:innen meist nicht so gut Deutsch
sprechen wie ihre Kinder bzw. die nachfolgende Generation, werden diese
Erfahrungen, welche die Mehrheitsgesellschaft mit friheren Generationen gemacht
hat, nun auf die jingeren Migrant:innen projiziert. Eine 20-jahrige turkischstammige

Berufsschulerin aul3erte sich dazu folgendermal3en:

Was verursacht die meisten Vorurteile? Ich finde, zum Beispiel die Alteren. Also,
wir zum Beispiel, die Jugendlichen, wir kbnnen die Sprache zum Beispiel voll gut
und wir kénnen irgendwie kommunizieren mit Menschen. Aber zum Beispiel meine
Mutter kann sehr wenig Deutsch und die kann natirlich nicht deutschsprachig mit
Menschen reden. Und, wenn sich diese Menschen begegnen auf der Stral3e
irgendwo, kann naturlich ein Vorurteil entstehen, weil sie eben nicht miteinander
reden kénnen. Also, wenn man zum Beispiel einen Menschen von auf3en sieht,
dann bildet man sich ein Bild — nattrlich — von dieser Person und manchmal, wenn
man mit dieser Person redet, dann stellt sich etwas ganz anderes raus. Und ich
glaube halt, dass deswegen, also, dass das das grof3te Problem [ist], nicht das
grof3te, aber das ist halt auch so eine grof3e Sache. (F11)

Gleichermalf3en wurde von beiden Geschlechtern in manchen Fallen das Tragen des
Kopftuches/Hijab als zum Teil vorurteilsgenerierend erwahnt. Das ziehe sich durch alle
Situationen und Bereiche des taglichen und beruflichen Lebens — nicht aber des
schulischen Alltags. Andererseits betonten die Proband:innen, dass es sich bei
diesbeziglichen Herausforderungen um seltene Situationen handele. Beispielsweise
wurde im Bereich der soziobkonomischen Integration im Kontext der Thematisierung

des Hijab von einer 20-jahrigen Berufsschilerin Folgendes berichtet:

Ab und zu gibt es vielleicht ein Thema mit dem Kopftuch, weil es halt zur Religion
dazugehort. Es ist etwas Freiwilliges, aber mit dem, sage ich mal, habe ich in [Ort
in Oberdsterreich] auch noch nie ein Problem gehabt. Ich arbeite selbst bei
[Mo6belfirma). Es hat jede Firma so ein eigenes Erscheinungsbild bei den
Mitarbeitern, aber bei mir war es noch nie ein Problem, dass ich ein Kopftuch
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getragen habe. Vielleicht gibt es bei anderen Geschéaften so ein, sage ich mal so:
Nein, bitte das Kopftuch runtergeben. Aber bei mir war es noch nie so ein Thema.
Mit dem habe ich noch nie ein Problem gehabt. (F10)

Auch die Aktivitat und das zivilgesellschaftliche Engagement in 6ffentlichen Vereinen
und Institutionen kann unter dem Tragen des Kopftuchs leiden, wie folgender Beitrag

zeigt:

Es ist schwer, zum Beispiel, dass man einen Arbeitsplatz findet oder irgendwo,
zum Beispiel in einer Partei. Wenn man jetzt in einer Partei aktiv werden will, das
ist auch schwer mit Kopftuch, weil meine Cousine war ja vorher da, die [Name der
Cousine] und wie sie so bei der Gemeinderatswahl mitgemacht hat, haben sie
auch gesagt, ja, jetzt kommt eine mit Kopftuch in die Gemeinde und so. Ich meine,
im wievielten Jahrhundert leben wir, denke ich mir. Deswegen bin ich schon ein
bisschen enttauscht. Ich hoffe, es wird besser in Zukunft halt. Aber sonst, wir
probieren das Beste. (F9)

Im Unterschied zu Alltagserfahrungen im Zusammenhang mit dem Tragen des Hijab,
wurde — wie bereits dargelegt — stets betont, dass der Schulkontext hierbei keine Rolle

spielt. So erz&hlte ein muslimisches Madchen:

Nein, also man muss sagen, in dieser Schule oder auch friher in der Schule ist
das kein Problem, wenn ich schwimmen gehen sollte. Die meisten haben das halt
respektiert, dass ich ein Kopftuch trage und so. Aber da gabs mal so einen Fall,
da war ich noch klein. Ich bin da mit dem Fahrrad auf der Stral3e gefahren und da
war so ‘ne Oma und sie hat mir so das Kopftuch runtergerissen und sie meinte:
Nein, du brauchst das nicht tragen, dies und das. Ich war noch ein Kind und ich
dachte mir: Was soll ich jetzt machen und so? Und dachte: Was ist jetzt passiert?
Weil, ich wusste nicht, dass das fur manche Leute so stérend wirkt, dass ich ein
Tuch auf dem Kopf trage, und da war ich schon geschockt. Ist das jetzt, was ist da
passiert? Und dann ist sie weggegangen (die alte Frau), hat es runtergerissen und
ist einfach weggegangen. Da habe ich mir schon (berlegt [...]. (F1)

Einige der befragten Jugendlichen sind u. a. enttduscht, dass das Tragen des
Kopftuchs mitunter als ein Symbol der Unterdriickung wahrgenommen wird. Viele der
Betroffenen empfinden dies als stérend; sie tragen laut Eigenaussage das Kopftuch

mit Stolz. Exemplarisch dazu eine 22-jahrige HAK-Schulerin mit tirkischen Wurzeln:

Was mich stort: Dass sie nicht mich fragen, dass sie einfach dariber reden und
nicht in unser Leben hineinversetzen. Sie sagen, die Frauen werden durch die
muslimischen Manner unterdrickt. Ja, von woher weif3t du das? Okay, vielleicht
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hast du ein Beispiel gesehen, aber das heildt ja nicht, jeder ist so. Ich meine,
unterdriicken gibt es tberall, in allen Bereichen. Wenn ich jetzt, ich habe mal eine
Freundin gehabt, sie wollte zum Beispiel irgendwas studieren, aber die Eltern
haben gesagt: Nein, du darfst nicht das studieren. Das ist auch Unterdriickung.
Man soll nicht jeden so in einen Topf schmeif3en. Das stoért mich voll, und wenn
die Menschen Uber mein Kopftuch entscheiden oder reden, das stdrt mich auch,
weil, es tut mir wirklich leid. Wir sind im wievielten Jahrhundert? Und wir reden
Uber Kopftuch, wir reden tber Religion. Ich meine, das ist so privat. Jeder soll
seine Religion, seine Werte und sich selbst leben. Man soll einfach tolerieren,
akzeptieren, respektieren, mehr nicht. Ich meine, wir sind ja nicht in Biedermeier
oder Vormérzzeit. Da haben die Menschen ja gar keine Menschenrechte gehabt.
Jetzt haben wir die Menschenrechte anscheinend, aber —. Das tut so weh, weil, es
hat sich eigentlich gar nichts geandert, wenn man so denkt. Und das stért mich
voll. Generell das Thema Kopftuch. (F9)

Nachfolgend in 3.2.5.1 werden Herausforderungen spezifisch im Schulbereich, die
Ausubung von religiosen Aktivitaten und welche Rolle der Glaube fur Jugendliche

spielt, genauer dargestellit.

3.2.5.1 Herausforderungen in der Schule

Als Herausforderungen in der Schule wurden haufig Auseinandersetzungen und
Konflikte zwischen Muslim:innen unterschiedlicher Herkunftslander gesehen. In Bezug
auf den Umgang untereinander sprachen die Schiler:innen davon, dass oft schon
langer in Osterreich lebende junge Muslim:innen andere, die noch nicht so lange dort
sind, bevormunden und negativ kommentieren wiirden. Dies auf3ere sich in Hinweisen
wie, dass sie endlich mal Deutsch lernen sollen, oder es nehme Zige von Mobbing
an, in dem sich zum Beispiel Uber das Koérpergewicht lustig gemacht werde.
Erfahrungswerte von zwei Madchen, eines aus Afghanistan, 15 Jahre alt, und eine aus

Syrien, 14 Jahre alt, beide besuchen eine Mittelschule, sehen dahingehend so aus:

F7: Ich hasse sie. Sie sagen uns immer, wir sollen in Deutschkurs gehen und so.
F6: Welche Madchen?

F7: M&dchen und Junge ...

F6: Sag die Namen

I: (kurze Pause des Interviews zugunsten der Einhaltung des Datenschutzes) [Es
geht um einen Jungen, der beide Madchen anspricht, dass sie alle mdglichen
Sachen machen sollen. Er ist in Osterreich geboren.] Glaubt der dann, er ist
besser, weil er schon langer hier ist? Oder ...

F6: Ja, er sagt immer, geh mal Deutsch lernen ...

F7: Zu mir sagt er nix. Aber einmal hat er mir was zu essen gekauft und dann sagt
er, warum isst du? Du bist ja so fett?

I: Aha, das ist ja Mobbing, was der macht.
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F7: Ja, dann bin ich weggegangen von dort und die haben gelacht. Das fand ich
nicht so gut.

Eine afghanische Schilerin in einem Doppelinterview berichtet Giberdies, dass sie von
migrantischen Mitschiler:innen beschimpft wurde, da sie in deren Augen noch nicht

gut genug Deutsch sprechen kdnne:

In Wien haben sie gelacht und geschimpft, weil ich kann nicht so gut Deutsch. Ein
Madchen, sie war aus Irak und hat mich geschimpft, weil ich kann nicht Deutsch.
Und wenn sie sagt, die Lehrer glauben ihr, weil die kénnen so gut Deutsch. Und
sie sagt so: Nein, sie war es! Und sie redet und der Lehrer glaubt ihr. Sie geht weg
und die holen meine Eltern und die holen mich ab. Ja, und so, dass mag ich nicht
mehr. Wien und so, die Menschen die dort sind ...(F7)

Wie bereits in anderen Kontexten erwahnt, wird das Tragen des Kopftuchs nur selten

und nur in Ausnahmesituationen — ahnlich auch der Aussage der Expert:innen — als

besondere Herausforderung im Schulalltag erlebt. Hierzu berichtete eine 19-jahrige

tirkischstammige Schulerin der zweiten Generation Folgendes:

Also in der Schule, muss ich ehrlich sagen, wegen dem Kopftuch habe ich nicht
so viele Probleme erlebt. Also nur halt im Turnunterricht wurde mir einige Male
gesagt, ob ich es denn nicht ablegen kann, weil es so gefahrlich ist. Ich weil3 nicht,
ich finde nicht, dass es fur mich geféahrlich sein konnte. Das war das Einzige. Also
ich trage ja seit einigen Jahren das Kopftuch. (F11)

3.2.5.2 Austibung religioser Aktivitaten

Religiose Praktiken, wie zum Beispiel regelméRiges Beten und Fasten im Zuge des
Ramadans und die Einhaltung von Geboten, wie der Verzicht auf Schweinefleisch,
Alkohol und der Umgang mit Madchen, spielen fur viele der Befragten eine wichtige
Rolle. Oftmals wurde die Ausiibung solcher Rituale und Handlungsanweisungen aktiv
erlaubt, beispielsweise in der Arbeitswelt oder im Schulkontext. Ein 21-jahriger
Berufsschiler und Lehrling mit tlrkischem Migrationshintergrund aufRerte sich zu

seinen Erfahrungen folgendermal3en:

Uber die Volksschule kann ich nicht viel sagen. Da war es nicht so gut; das liegt
wahrscheinlich auch daran, dass ich Turkisch als Muttersprache habe. Also in der
Schule habe ich dann gebrochenes Deutsch gehabt oder fast gar nichts. Aber in
der Hauptschule war es, mittelméRig. Also, in der Klasse sind wir aufgenommen
worden, da waren die meisten zumindest nicht so feindselig uns gegenuber. Wir
sind gleichbehandelt worden. Wie gesagt, in der Hauptschule habe ich auch an
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unseren Feiertagen teilnehmen dirfen. Zum Gebet habe ich auch gehen kénnen
und zwolfmal beten haben wir auch in der Schule verrichten durfen. Also in einem
Gebaude, also in einem anderen Raum. Das war, das hat gepasst. Wie gesagt, in
der [weiterfihrende Schule nach Hauptschule, anonymisiert] war es nicht so.. (B5)

Es wurde auch von Arbeitgebern berichtet, welche die Einhaltung der Regeln trotz
eventueller Bedenken akzeptieren oder die praktizierenden Jugendlichen auch
unterstitzen. Ein 19-jahriger Afghane gab bezuglich seiner Erfahrungen dazu im

Berufsleben an:

Aber es kennen sich nicht viele, die Muslime sind, aber nicht viel wissen. Bei
mir zum Beispiel in der Firma beim Ramadan mein Teamleiter meinte, ich soll
nicht fasten, weil er meinte, es ist anstrengend fir meine Arbeit, und ich soll
Wasser trinken, dass ich mich auf die Arbeit konzentrieren kann. Ich sagte, das
ware kein Problem fir mich. Dann meinte er dies, das, aber ich habe trotzdem
gefastet. Er wollte nicht, dass ich faste, weil er meinte, ich kann mich nicht
konzentrieren, wenn ich ohne Wasser bin. Aber er sagte, wenn du es machst,
helfe ich dir, ich bin eh bei dir. Dann wird’s nicht so schwierig sein. (B2)

3.2.6 Coping-Strategien uUber soziale Netzwerke und familiare Ressourcen

Ebenfalls erforscht wurde, wie junge muslimische Menschen ihren Glauben und ihre
familiaren Netzwerke nutzen, um mit Herausforderungen im Bereich der Integration in
der Mehrheitsgesellschaft umzugehen. Allgemein — auch geschlechtsunabhangig —
wurden in den Befragungen der Glaube, die Familie und die Freunde, also soziale
Netzwerke, als Coping-Ressourcen zur erfolgreichen Integration angesehen. Oft
wurden die Jugendlichen Schwierigkeiten, die gegebenenfalls auftreten, oder
maogliche Herausforderungen allein fir sich, gemeinsam mit Freund:innen oder auch
im familiaren Verband mit Eltern etc. klaren. So wurde auch mehrheitlich darauf
hingewiesen, dass der Islam (und der Koran) eine friedliebende Religion darstellt. Dies
wird fur herausfordernde Situationen im Alltag als hilfreich erachtet. Der Glaube starke
die Jugendlichen allgemein in diesen Situationen. Auch der islamische
Religionsunterricht in der Schule spielt eine positive Rolle, wie sich in den Interviews
zeigte. Nachfolgend sollen daher die unterschiedlichen Coping-Strategien im Detalil

skizziert werden.

Eine Strategie, welche in vielen Interviews genannt wurde und sich auf den Umgang

mit abwertenden Kommentaren in konfliktbehafteten Situationen bezieht, ist die
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Handhabung, solche AuRerungen einfach fir sich stehen zu lassen oder mit

Argumenten situativ entgegenzuwirken. Eine 20-jahrige turkische junge Frau dazu:

Kommt auf die Situation drauf an, also, wie ich gerade drauf bin. Entweder
dagegensprechen oder einfach nur weitergehen. Nicht zuhoren. (F8)

Humor stellt ebenfalls ein bedeutendes Stilmittel dar: So wird je nach Situation auf
stereotype Kommentare mit humorvollen Antworten gekontert. Ein 21-jahriger

Auszubildender mit tirkischen Wurzeln erlauterte:

Also bei den Damen, wo sie mich mit der Bombe angesprochen haben. Da habe
ich auch blod zurtickgeredet, wenn ich so sagen darf. Ich habe gesagt: Nein, ich
warte bis noch viele Leute kommen. Also, es bringt nichts, wenn ich anfange,
beleidigend zu werden. Auch, wenn es ein schlechter Witz war, mache ich das so.
Wenn sie mich Deutsch ansprechen, kannst du sagen: Ich nix Deutsch. Weil ich
glaube, ein bisschen Humor muss man da hineinbringen. Aufregen kann man sich
nicht Gber alles. Wenn es ein schlechter Tag ist, rede ich vielleicht auch mal blod
zurlck. Sicher, ich bin auch ein Mensch. (B5)

Wiederholt wurde unter den Jugendlichen auf den Koran als friedliebende Religion
verwiesen, was die Jugendlichen im Alltag umzusetzen versuchen. Geduld istim Islam
ein wichtiger Wert, der fur Glaubige zu passivem Verhalten in Konfliktsituationen fhrt.

Eine 20-jahrige turkischstammige Frau berichtete zu dem Punkt:

B: Also, man soll halt geduldig sein. Und Geduld ist wichtig im Islam. Also, man
soll nicht gleich dagegen sprechen und geduldig sein. Und das machen wir halt.
(F8)

Allgemein wird der Glaube als eine Coping-Ressource gegen Anfeindungen gesehen.
So stellte eine 16-jahrige Osterreicherin mit tschetschenischem Migrationshintergrund

dar, wie ihr Glaube sie personlich starkt:

B1: Ja und auch, manche sagen ja: Die werden gezwungen (ein Kopftuch zu
tragen). Ich sage ja, da gibt es sicher Falle. Aber ich trage das ja, weil ich das
mochte. Und meine Mutter meinte schon oOfter und so: Tu das halt runter. Ich
meinte dann so: Nein, weil mein Wille wird dadurch auch gestarkt und ja. Man
muss das ja auch erklaren, dass es Leute gibt, die das halt aus Liebe tragen, weil
sie es wollen und nicht nur, weil sie gezwungen werden.

I: Es ist fur dich wichtig (das Kopftuch). Kannst du mir sagen, wie es dazu kommt?
B1: Ja, ich finde, das Kopftuch beschreibt mich, es ist halt so ein Teil von mir
geworden bei mir. Und wegen meinem Glauben ist mir das schon wichtig. (F1)
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Familiare Ressourcen und Freunde, also soziale Netzwerke, haben einen ahnlich

hohen Stellenwert. Als grol3e Unterstitzung in Bezug auf kontextuelle Heraus-
forderungen - den Glauben und die Integration betreffend - wurden durchgéngig die
Eltern und auch der erweiterte Familienkreis benannt. Dazu aul3erte eine 22-jahrige

turkischstammige HAK-Schilerin Folgendes:

B: Ja, meine grof3te Unterstutzung sind wirklich meine Eltern und meine Familie.
I: Wie helfen die dir dann?

B: Das ist so situationsabhéngig (lacht). Entweder tuen sie mich trosten oder ich
weild nicht. Keine Ahnung, das ist so situationsabhangig. Wie sie halt helfen
kénnen. (F9)

Generell setzen sich Freunde, unabhéngig ihrer religiosen Ausrichtung, fur ihre musli-
mischen Freunde ein. Der Freundeskreis sei eine grol3e Hilfe in der Bewaltigung von
Problemen, erzahlten die Jugendlichen im Interview. So berichtete dieselbe junge Frau

weiter:

I: Und deine Freunde? Wie schaut es da bei denen aus? Helfen die dir in solchen
Situationen, wenn irgendein Vorurteil aufkommt?

B: Ja, auf jeden Fall.

I: Und wie machen sie das genau? Oder was versuchen sie da?

B: Sie versuchen, mich zum Beispiel in einer Situation, wo ich zum Beispiel, ich
und [Name einer Freundin] sind unterwegs auf der LandstraRe. Einer sagt zum
Beispiel irgendwas zu mir, dann setzt sie sich fir mich ein und antwortet fiir mich.
Sie kennt mich schon zum Beispiel seit Jahren und deswegen ist sie von mir
Uberzeugt, sie kennt mich, sie wirde, ich wirde stehen bleiben und sie wirde sich
fur mich einsetzen. (F9)

Eine 19-jahrige Schulerin der zweiten Generation aus der Turkei aul3erte sich bezlg-

lich ihrer Osterreichischen Freunde wie folgt:

I: Aber ist das dann bei deinen dsterreichischen Freunden auch der Fall?
B: Ja, auf jeden Fall. Also denen habe ich 6fters auch etwas erzéhlt, gleich dann.
Die reden dann auch gern mit mir dartiber. (F11)

3.2.7 Religionsunterricht und Vermittlung religioser Werte

Es spielen sowohl Moscheen und islamische Vereine, der an o6ffentlichen Schulen
angebotene Religionsunterricht, die Vermittlung und Weitergabe von Religion und

Tradition durch Familie, als auch das Internet eine Rolle im Leben der muslimischen
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Jugendlichen. Signifikanten Einfluss auf die nachfolgende Generation haben der
erweiterte Familienkreis und vor allem das Vorleben des Islams durch die Eltern.

Mehrheitlich wurde das Angebot des Islamunterrichts an Schulen positiv
hervorgehoben. Zwischen den Expertiinnenansichten und jener der Jugendlichen
bestehen allerdings Unterschiede: Wéahrend die Expert:innen darauf verweisen, dass
mangels Interesse der Religionsunterricht (Islam) an Schulen selten zustande komme,
argumentierten die Jugendlichen, dass das Angebot des Islamunterrichts an Schulen
geschéatzt werde und grol3es Interesse daran bestehe. Zusammenfassend erlautert

diesbeziiglich eine 16-jahrige in Osterreich geborene Tschetschenin:

Man lernt auch schon genug zu Hause, also von Verwandten und so. Ich weil3
schon viel tber meine Religion. Es ware schon schon, mehr Uber meine Religion
zu wissen, was friher war, mit meinem Propheten und so. Aber ja, da ware ein
Unterricht schon schén, wo jemand das erzahlt und so. Aber es gibt eh auch
Internet, auch wenn man sich daftr interessiert. (F1)

3.2.7.1Religionsunterricht éffentliche Schulen

Wie bereits in Punkt 3.1 dargestellt, berichteten die Expertiinnen vermehrt, dass
Islamunterricht an Schulen mangels Interesses der Jugendlichen selten zustande
komme. Dagegen argumentierten die Jugendlichen, dass im Pflichtschulbereich
Islamunterricht angeboten und dieser von vielen gerne besucht werde. Manche
besuchten auch den katholischen Unterricht oder, wenn angeboten, Ethikunterricht.
Bei alteren, ab 14 Jahren, kam der Islamunterricht aus unterschiedlichen Griinden
manchmal nicht zustande: Entweder habe es zu wenig Anmeldungen fur den
Unterricht gegeben oder Schwierigkeiten, eine Lehrperson zu finden. Auch wurde von
den Jugendlichen eine Freistunde anstelle einer Stunde Religionsunterricht oft als
angenehmer angesehen. Die meisten der Befragten (s. auch Punkt 3.2) berichteten
jedoch davon, dass sie mehr Uber die islamische Religion lernen méchten und das
Angebot von Islamunterricht an Schulen schatzen. Exemplarisch daftr wird von einer
15-jahrigen Afghanin und einer 14-jahrigen Syrerin (Doppelinterview), beide in der

Pflichtschule, diesbeztiglich gedul3ert:

F2: Nein, wir haben schon gefragt, aber es gibt ihn nicht.

I: Geht er euch ab? Oder wirdet ihr euch einen solchen wiinschen?

F1: Es ware schon schon, so zusammen was lernen und so.

F2: Der Islamlehrer wollte nicht nur wegen zwei oder drei Personen kommen oder
so. In unserer Schule gibt es viele Muslime, aber die wollten nicht kommen.
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I: Glaubt ihr dann, der spielt fir die anderen keine Rolle, der Islamunterricht?

F1: Viele haben wahrscheinlich keine Lust, wegen dem eine Stunde langer
dazubleiben.

F2: Ja genau. Oder manche finden das langwelilig, weil der Lehrer nur die ganze
Zeit spricht oder so. Weil in der NMS, wo wir Islamunterricht gehabt haben, da sind
alle dann gegangen in Religion und dann hat sich jeder abgemeldet.

I: Wegen, weil es eine Stunde langer ist?

F2: Weil sie das nicht wollen. Dann haben sie frei, also Mittagspause dann.

Manchmal wurde auch der Unterricht anderer Konfessionen freiwillig besucht. Eine 20-

jahrige Frau der zweiten Generation mit tirkischen Wurzeln erzahlte:

Ja, also mir war das eigentlich auch wichtig, dass ich — ich habe zwar Islam gehabt,
aber — und die, die rémisch-katholisch, wie sagt man da, Religionsunterricht
gehabt haben, da habe ich ja frei gehabt. Und ich bin nicht hinausgegangen,
sondern ich habe mich einfach hingesetzt und was gemacht und zugehort. Also
mir war das eigentlich ganz egal, ob die da jetzt Religionsunterricht gemacht
haben. Ich war auch die einzige Turkin in der Klasse. Also, es hat eigentlich alles
gepasst. (F8)

3.2.7.2Die Rolle der Eltern und Familie — Religionsunterricht zu Hause

Den groften Einfluss auf die Jugendlichen und jungen Erwachsenen bei der
Vermittlung von Religion hat in den meisten Fallen die Familie und das familiare
Umfeld. Eltern und Grol3eltern fungieren als Vermittler:innen von traditionellen und
religiosen Werten. Fast alle Familien sind glaubig und der Islam und seine Traditionen
werden vorgelebt — teilweise von den Eltern, GroRReltern, etc. ibernommen. Dies
wurde von allen Befragten, unabhangig ihres Geschlechtes, gleichermal3en berichtet.

Eine seit 2017 in Osterreich lebende 15-jahrige Bosnierin erlauterte:

Ich lerne auch, lerne sehr viel, wenn ich nach Bosnien fahre. Weil meine Oma, die
sagt mir alles und erklart. (F2)

In vielen Fallen wird Glaube zwar im Elternhaus vorgelebt, die Entscheidung, mehr
oder weniger glaubig zu sein und sich mehr oder weniger beim Lernen des Korans
und religioser Werte zu engagieren, liegt jedoch bei den Jugendlichen bzw. beim Kind
selbst, so der allgemeine Konsens wahrend der Befragung. Wobei die Vermittlung

religibser Werte im Kindesalter durch die Familie und den Besuch der Moschee eng
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verkniipft sind. In diesem Kontext wurde von einer in Osterreich geborenen 20-jahrigen

Berufsschulerin mit tirkischem Migrationshintergrund berichtet:

Wie ich klein war, ich sage mal so, meine Mama hat nicht gesagt: [Name der
Interviewpartnerin], du musst Islam lernen. Oder mein Papa hat mich nicht
gezwungen oder so. Wie ich halt noch ganz klein war. Man hat eigentlich, es ist
halt aufgefallen, weil meine Eltern haben finfmal am Tag beten getan. Sie haben
zum Beispiel Koran gelesen. Das ist alles aufgefallen. Und wenn du halt funf,
sechs Jahre alt bist, kbnnen deine Eltern dich ganz freiwillig zur Moschee
anmelden und sagen: [Name der Interviewpartnerin] kommt zum Beispiel jetzt am
Wochenende zur Moschee und lernt das ganze Religionsbekenntnis naher
kennen. Es war halt so, wie ich noch ganz klein war. Wie ich haltin der Volksschule
war. Man hat es von der ganzen Umgebung gesehen und dann haben wir es in
der Moschee néaher kennengelernt und so und so sind wir eigentlich ganz schén
dazugekommen. Aber es hat keiner gesagt: [Name der Interviewpartnerin], du
musst das machen. Oder mein Papa hat mich nicht gezwungen und so: Dein
Religionsbekenntnis ist Islam. Das hat er zum Beispiel nicht gesagt oder nicht dazu
gezwungen halt. Aber so und so kommst du halt dazu, sage ich mal so. [...] Im
Nachhinein, wenn du grofer bist, kannst du es sicher aussuchen und sagen, ich
mochte jetzt zum Beispiel nicht Islam oder ich modchte jetzt ungldubig sein
vielleicht. Es ist halt jedem seine eigene Entscheidung. Aber nachdem wir in dem
Kreis aufgewachsen sind, sage ich mal so, bleibt man halt auch 6fters dabei, ganz
oft dabei, sage ich mal so. (F10)

Eine 22-jahrige HAK-Schilerin der zweiten Generation mit tlrkischen Wurzeln

berichtete bezuglich des Eigenengagements zu religidsen Werten:

Wie gesagt, die Kinder machen, was die Eltern machen. Zuerst, ich habe das
gesehen, was meine Eltern gemacht haben, und dann habe ich mir selbst gesucht,
gelesen, was richtig ist, wie ich es machen soll, warum ist das so und so weiter.
Ich habe selbst auch viel — okay, ich bin als Moslem geboren, aber das reicht nicht.
Wie gesagt, man soll schon bewusst sein, was man macht. Und wenn man
bewusst ist, kann man das auch nach auf3en so schdn prasentieren. Und wenn es
nicht bewusst ist, dann ist es schwer, zu prasentieren. Deswegen, man soll nicht
am gleichen Standpunkt bleiben, was die Eltern machen. Es ist ja nicht immer
richtig, was die Eltern oder was dein Bruder oder deine Freunde machen.
Deswegen sollst du auch selbst lesen. Viel lesen, viel recherchieren, aber nicht im
Internet, weil da steht wirklich nicht alles richtig. Ja. (F9)

Hingewiesen wurde immer wieder auf die Wahlmdéglichkeit der jungen Muslim:innen
selbst, auch wenn zum Beispiel von Eltern kein Kopftuch bevorzugt wird, méchten
manche es aus eigenen Grinden trotzdem tragen. Andere tragen es wiederum aus
Tradition oder eigener innerer Uberzeugung. Dieser Aspekt (iberschneidet sich
einerseits mit dem Konzept der Super-Diversity von Vertovec (2007; 2019),

andererseits mit der Theorie der Interkultur von Terkessidis (2010). Die multi-
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dimensionalen Erfahrungen von jungen Menschen mit Migrationshintergrund fuhren
zu verschiedenen Auspragungen beim Ausdruck ihrer Identitat. Eine 16-jahrige oster-

reichische Staatsburgerin mit tschetschenischem Migrationshintergrund erzahlte dazu:

Ja, und auch, manche sagen ja, die werden gezwungen (ein Kopftuch zu tragen).
Ich sage, ja, da gibt es sicher Falle. Aber ich trage das ja, weil ich das mdchte.
Und meine Mutter meinte schon 6fter und so: Tu das halt runter. Ich meinte dann
so: Nein, weil mein Wille wird dadurch auch gestarkt und ja. Man muss das ja auch
erklaren, dass es Leute gibt, die das halt aus Liebe tragen, weil sie es wollen und
nicht nur, weil sie gezwungen werden. (F1)

Viele gehen religiosen Praktiken im familiaren Kontext nach, wahrend Moscheen oder
Vereine oft keine malfigebliche Rolle dabei spielen. Dazu zwei Madchen, eines

15 Jahre alt und aus Afghanistan, das andere 14 Jahre alt und aus Syrien:

I: Und was sagt deine Familie dazu, dass du nicht in den Religionsunterricht gehst?
F6: Nein, die sagen nichts.

I: Gehst du dann in die Moschee oder so zum Beten?

F6: Nein ...

F7: Da gibt es keine Moschee.

I: Oder gibt es Gebetsvereine?

F7: Nein, wir machen es zu Hause.

3.2.7.3Moscheebesuche und Koranunterricht

Die Interviews zeigten, dass Moscheen sowohl von Jungen als auch Madchen gerne
besucht werden, dabei stehe fur viele das soziale Element solcher Zusammenkunfte
im Vordergrund. Das Zusammengehdrigkeitsgefuhl und der soziale Halt wurden
diesbeziglich hervorgehoben. Auf die Frage der Bedeutung des Glaubens in Zusam-
menhang mit Moscheebesuchen erlautert eine 22-jahrige in Osterreich geborene

junge Frau mit tirkischem Migrationshintergrund Folgendes:

Ja, ja sicher. Wie oft. Das ist jede Woche verschieden eigentlich. Zum Beispiel
heute gehe ich in die Moschee am Abend. Dann am Freitag. Wir gehen jetzt nicht
nur zum Beten in die Moschee. Wir sind ja, es ist ja ein Verein. Wir haben auch
verschiedene Aktivitdten und so soziale Aktivitaten. Alle mdglichen Aktivitaten, wir
gehen gemeinsam schwimmen oder spazieren, halt von der Moschee aus zum
Beispiel. Wir machen auch Filmabende in der Moschee mit den Mitgliedern und so
weiter. Wir haben deswegen jetzt nicht nur zum Beten oder nur zum, wie sagt man
da, halt, dass man die ganze Zeit betet. Generell ist das auch so, halt in Osterreich
ist das so, ist es auch fiir uns so ein sozialer Zugang nach auf3en halt, wo wir uns
halt gemeinsam treffen. Das ist unser gemeinsames Treffen zum Beispiel fur die
meisten in [Ort in Obero6sterreich]. (F9)
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Nur wenige der Befragten gaben an, zusatzlich zum Religionsunterricht Moscheen zu
besuchen oder besucht zu haben. Zwei Madchen mit tirkischen Wurzeln, 16 und 17
Jahre alt, berichteten in einem Doppelinterview zum Thema Moschee und

Koranunterricht Folgendes:

Also das erste ist, dass die Muslime, wir sagen, dass es nach diesem Leben ein
anderes danach gibt. Wisst ihr eh, oder? Ich bereite mich fir den anderen Weg
auch, also fur uns, fur mich ist das so. Fur andere auch, die bereiten fir das, weil
wie gesagt, wie die Welt ist, wird es auch mal ein Ende geben, von uns aus wird
es mal ein Ende geben und dann fangt ein nachstes an. Paradies. Ich bereite mich
fur das. Und ich fuhle mich wirklich voll wohl. Ich bete, wenn ich Koran lese, wenn
ich zur Moschee gehe. Wenn ich Giber das Thema rede, ich fihle mich immer wohl.
Weil ich bin so ein Mensch, wenn ich mich nicht wohlfiihle, dann kann ich das auch
nicht machen. Zum Beispiel mit Kopftuch, wenn ich mich mit irgendwas nicht
wohlfuhle, dann kann ich das nicht anziehen, nicht iber das Thema reden. Aber
ich fuhle mich wirklich sehr wohl. Mit Kopftuch auch, mit meiner Religion, beten,
Moschee gehen. Und habe bemerkt, dass mir das auch so guttut, heil3t das fur
mich, dass es auch die richtige Welt ist. Und ich habe auch voll viel Koran gelesen.
Ubersetzungen angeschaut und habe mir da, eigentlich tut mir das schon gut.
(F12)

Oftmals wurden islamische Vereine und Moscheen synonym betrachtet und eine

Trennung ist nicht auszumachen. Eine 20-jahrige Berufsschilerin mit tirkischem

Migrationshintergrund erklarte zu dem Thema:

AulRerhalb der Schule. Bei uns in [Ort in Oberosterreich] in der Moschee gibt es
nur am Wochenende halt so ein, auch so in der Art wie ein Kurs, so ein Verein,
sage ich mal so, wo du halt Religion ndher kennenlernst. Was eigentlich eh in der
Familie auch ofters passiert, aber trotzdem. Man lernt, es gibt halt ein- bis zweimal
in der Woche in der Moschee bei uns in [Ort in Obergsterreich] so eine Art, zwei,
drei Stunden mal so ein Ding, so ein Religionsunterricht eigentlich. Man kann sich
freiwillig anmelden. (F10)

3.2.7.4Internet und Social Media

Ein weiteres Ergebnis der Befragung war, dass internetbasierte Medien wie Social
Media, Google und YouTube bei der religiosen Wissensvermittiung fur Jugendliche
ebenfalls eine gro3e Rolle spielen. Diese Kanale werden laut der Jugendlichen und
jungen Erwachsenen hauptséachlich dazu genutzt, den Islam besser zu verstehen und
mehr Uber die eigene Religion zu erfahren. Sie dienen zusatzlich als Wissensquelle

neben der Vermittlung durch Islamlehreriinnen und Eltern, zum Teil auch als
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Hauptressource, um lber die eigene Religion etwas zu erfahren. Die Antwort einer 15-

jahrigen afghanischen Pflichtschilerin zeigt dies deutlich:

Meinen Lehrer. Oder auf Google oder auf YouTube. (F7)

Einige Jugendlichen empfinden den in Schulen angebotenen Islamunterricht manch-
mal als nicht ausreichend und kompensieren dies in Form von Informations-
beschaffung im Internet. Zwei Jungen, ein 19-jahriger Afghane und ein 15-jahriger
Syrer, antworteten auf die Nachfrage, ob genug Islamunterricht an der Schule

angeboten wird, wie folgt:

B3: An der Schule? Eine Stunde pro Woche. Aber meistens ...

B2: Aber das ist gar nicht ausreichend.

B3: Ja, meistens lerne ich Uber das Internet, YouTube oder Google, oder Freunde.
Wir erzahlen uns gegenseitig was.

3.2.7.5 Ethikunterricht

Der Ethikunterricht wird von jenen Jugendlichen, die bereits daran teilgenommen
haben, als Bereicherung angesehen. Andere kennen Ethikunterricht aus Berichten von
Bekannten und wirden sich diesen auch an ihrer Schule winschen, um Kulturen
einander ndher zu bringen und etwas uber die Religion der anderen zu erfahren und
zu lernen. Ein 18-jahriger HTL-Schuler mit tirkischem Migrationshintergrund, welcher

bereits den Ethikunterricht besucht hat, erklarte im Interview:

Ja, ich meine, war schon interessant. Wir haben viel Uber andere Religionen
mitbekommen. Ich habe auch gesehen, was eigentlich die Leute aus verschie-
denen Religionen tGber meine Religion wissen. Und was sie nicht gewusst haben,
habe ich jetzt auch erzahlt, was ist und so. Damit sie auch aufgeklart sind
sozusagen. (B7)

Jugendliche, die schon mal von dem Unterricht etwas gehdrt haben, finden vor allem
den aufklarerischen Aspekt als interessant und wiinschen sich Ethikunterricht. Ein 14-
jahriger afghanischer AHS-Schiler auf3erte den Wunsch am Ethikunterricht

teilzunehmen, um andere Religionen besser verstehen zu kénnen:

Ja, also ich habe schon von dem Fach gehort. Also ich fand es voll interessant
und ich glaube schon, dass es gut ware, andere Religionen zu verstehen und halt
ja ... (B1)
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Es zeigt sich somit, dass sowohl auf Expert:innenebene, als auch Betroffenenebene,

Ethikunterricht als unterrichtsbereichernd empfunden wird.

4 Zusammenfassung

Diese Studie stellt Erkenntnisse zu den Lebenswelten junger Muslim:innen, die in
Oberosterreich leben, dar und beschaftigt sich sowohl mit der Bedeutung des
Glaubens und der islamischen Religion fur muslimische Jugendliche im Bereich
Bildung und Alltag, als auch mit der Vermittlung und Praktizierung des muslimischen
Glaubens unter Jugendlichen in Osterreich mit Schwerpunkt Oberdsterreich. Hierzu
wurden sowohl Expertiinnen als auch muslimische Jugendliche und junge
Erwachsene befragt.

Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass beziiglich des Besuchs von Religions-
unterricht Expert:iinnen konstituierten, dass der Bedarf und das Interesse an
muslimischem Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen nur geringfligig vorhanden
sei. Die meisten Jugendlichen selbst sprachen sich mehrheitlich daftir aus, mit dem
derzeitigen Angebot an muslimischem Religionsunterricht an Schulen zufrieden zu
sein. Allerdings wurde die Einrichtung eines Ethikunterrichts von allen Interview-
Teilnehmer:innen, sowohl Expert:innen als auch Jugendlichen, als sinnvoll erachtet,
besonders um eine wertneutrale Austausch- und Diskussionsplattform zu schaffen.
Diese Ideen und Vorschlage erinnern an Terkessidis Konzept der Interkultur (ebd.
2010). Daruber hinaus pladierten die Expert:innen fir neue Formen von Angeboten
bzgl. des interkulturellen Austauschs, um eine neue, offene und diverse Gesellschaft
fur alle Menschen zu ermdglichen. Gewlnscht werden vermehrt soziale Begegnungs-
moglichkeiten zwecks besseren gegenseitigen Kennenlernens und Verstandnisses.
Diesbezuglich wurden interkulturelle Events und der Wunsch nach geschlechterspezi-
fischen Beratungen erwahnt. Als integrationsférdernde Maflinahmen gelten, so die
Befragten, alle Bestrebungen, eine mdglichst chancengleiche Teilhabe zu ermdglichen
und vorhandenen Angsten und Vorurteilen entgegenzuwirken.

Weiterhin erklarten die Expert:innen, dass Religion bzw. der Glaube an und fir sich
keinen sehr hohen Stellenwert unter den Jugendlichen habe und besonders im
Schulkontext eher einen Ausdruck von Tradition und kultureller Zugehdrigkeit

darstelle. Religion und Glaube wurden als Teil eines Identitatsfindungsprozesses (vor
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allem fur die zweite Generation) bezeichnet; sie schaffen eine Zugehdarigkeit, kénnen

aber auch Ausdruck von Rebellion sein. So ist es moglich — wie von Khorchide
beschrieben (vgl. 2007, 2017) —, dass die zweite Generation stark im Glauben
verankert ist, wenn junge Menschen sich nicht zugehorig und sich in der
Mehrheitsgesellschaft bzgl. Bildungschancen, Arbeitsmarktchancen, sozialer Status,
etc. auf Augenhothe nicht integriert sehen. Diese Erfahrungen im jugendlichen Alter
pragen jedoch die ldentitat zuklnftig maf3geblich mit und die Ausbildung einer eigenen
Identitét ist typisch und wichtig in der Adoleszenzphase und verlauft prozesshaft, wie
Krappmann (2000) berichtet. Ebenso argumentierten die befragten Expert:innen, dass
die religiosen Werte und Normen den Jugendlichen Halt geben.

Die gewonnenen Erkenntnisse auf Expert:innenebene weisen zahlreiche Uberschnei-
dungen mit den Ergebnissen der Befragung auf der Ebene der Schiler:innen auf. So
wurde beiderseits berichtet, dass Religion und Glaube im Schulkontext bzw.
Schulalltag fur die Interaktion mit der Peer Group, mit Mitschuler:innen und
Freund:innen meist keine signifikante Rolle spiele. Auch im Bereich unterschiedlicher
Interaktionen den Schulalltag betreffend wurde mehrheitlich von einem geringfiigigen
Stellenwert des Glaubens und der Religion erzahlt.

Insgesamt empfinden befragte Muslim:innen eine starke Zugehdorigkeit zu Osterreich
und Identifikation mit Osterreich. Bis zu einem gewissen Grad verwiesen eher Jungen
als Madchen auf einen empfundenen Status der bereits erlauterten ,In-Betweenness”.
Mehrheitlich wurden wenig Vorurteile wahrgenommen. Die Wahrnehmung der
Muslime seitens der Mehrheitsgesellschaft als nicht vollstandig zugehdérig und
gleichzeitig dazu die Entfremdung vom eigenen Herkunftsland und das Gefuhl, auch
dort nicht als zugehdrig zu gelten (vgl. Brocket 2020; Porter/Philips 2006), ruft das so
bezeichnete ,In-Betweenness“-Gefuhl bei den Betroffenen hervor. Als Effekt dessen
gibt der Glaube Werte und Normen vor, die den jungen Menschen den besagten Halt
bieten, der schlussendlich identitatsstiftend ist.

Soziotkonomische und soziokulturelle Integration im Alltag wird von den betroffenen
Jugendlichen als mehrheitlich erfolgreich wahrgenommen, wie die Interviews zeigen.
Der Glaube spielt auch diesbezuglich aus der Befragtenperspektive eine nur kleine
Rolle. Mehrheitlich berichteten die Jugendlichen von sozialen Aktivitaten mit
Jugendlichen der Mehrheitsgesellschaft und mit Minderheiten; soziokulturelle

Integration wird somit als erfolgreich wahrgenommen.
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Im Falle der Wahrnehmung von etwaigen Vorurteilen wurden Herausforderungen auf
soziokultureller Ebene im Alltagskontext, nicht aber im Schulkontext, eng mit dem
Tragen des Kopftuchs/Hijab verkntpft, aber auch mit Konflikten, die zwischen
Muslim:innen unterschiedlicher Herkunftslander entstehen kdénnen. Die Erlebnisse im
Alltag und im schulischen Bereich in Bezug auf das Tragen des Kopftuches wurden
ebenso von den Expertiinnen aufgegriffen und interpretiert, allerdings von
Expertiinnen und Jugendlichen gleichermal3en im Schulkontext nur in
Ausnahmesituationen als besondere Herausforderung erlebt bzw. als relevant
erachtet. Glaube hat auf individueller Ebene fiir muslimische Jugendliche mehrheitlich
einen hohen Stellenwert, wie die Befragung zeigt, und vermittelt den Jugendlichen
Sicherheit und Halt. Dieser wird vor allem Uber familidre Netzwerke (vgl. Fleischmann
2011) und, wie in dieser Studie skizziert, auch Uber internetbasierte Medien vermittelt.
Die Medien werden hierbei als Ressource und Informationsquelle auch im Bereich der
Glaubensvermittlung wahrgenommen. Die Recherche auf Google oder YouTube in
Glaubensfragen sticht dabei hervor. Die Analyse der Interviews zeigte allerdings auch
auf, dass der Besuch von Koranschulen oder Moscheen eine untergeordnete Rolle fur
die meisten befragten jungen Muslim:innenha spielt, mehrheitlich nicht besucht wird

oder als Ort der sozialen Begegnung und des Austausches verstanden wird.
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Einleitung

Im Bundesland Oberdsterreich gibt es 65 islamische Moscheegemeinden, von denen
18 Moscheeunterricht erteilen (Stand Oktober 2022). Dieser Bericht enthalt die
Abbildung von Ergebnissen aus halboffenen Interviews, die mit 53 Akteuren des
Moscheeunterrichts an 15 oberdsterreichischen Moscheegemeinden geftihrt wurden:
mit 9 Funktionéren, 18 Unterrichtenden, 15 Kindern bzw. Jugendlichen und 11 Eltern.
Mit Unterstiitzung der Islamischen Religionsgemeinde Oberosterreich (IRG 0O)
konnte ein Verzeichnis jener Gemeinden erstellt werden, die Moscheeunterricht
erteilen; die Kontaktaufnahme mit den Verantwortlichen vor Ort und die Durchfihrung

der Interviews erfolgten durch die Forscher:innen.

Um die Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts zu erfassen, wurden funf
guantitative Aspekte (Unterrichtstage, -dauer, Anzahl der Schuiler:iinnen und der
Unterrichtenden, Teilnahmedauer) und drei qualitative (Unterrichtssprache,

materialien, Lehrendenqualifikation) erhoben und in einer Ubersicht dargestellt.

Um ein Profil des Moscheeunterrichts erstellen zu kénnen, erfolgte die Analyse der
Interviews anhand von neun Kategorien. Vier davon fokussieren sowohl
zielgruppenspezifische Aspekte, etwa die Erfahrungen und Sichtweisen der
Schuler:innen und Eltern, als auch die Qualifikation, das Anstellungsverhaltnis und das
Rollenverstandnis der Lehrenden. Auf der Funktionarsebene war v.a. die Frage der
Kontrolle bedeutsam. Die fiinf weiteren funktionalen Kategorien betreffen das
verwendete Unterrichtsmaterial, die institutionellen Vorgaben (etwa in Form von
Lehrplanen), die Fortbildung von Lehrenden, den schulischen Religionsunterricht
(Unterschiede bezuglich Durchfiihrung, Zielen und Inhalten) und die Transparenz in

Form der Onlineprasenzen der einzelnen Moscheegemeinden.
1. Forschungsstand
Wie im Kapitel Uber den ,Status quo zum Forschungsstand Moscheeunterricht®

(s.S.84-107) ausgefiihrt, ist dieser bezogen auf Osterreich — und angesichts seiner

Prasenz in offentlichen, politischen und medialen Debatten — &ul3erst durftig. Lediglich



| ==l
A D PRIVATE PADAGOGISCHE J z U . OSTERREICHISCHER
00T HOCHSCHULE I F INTEGRATIONS

L d
Integration gy DER DIOZESE LN i Fones

zwei Forschungsprojekte generierten — gewissermalRen als Nebenprodukt -

diesbezigliche Daten. Hervorzuheben ist hier der 2019 im Auftrag der Vorarlberger
Landesregierung verdffentlichte Forschungsbericht Uber die Moscheelandschaft des
Bundeslandes (Grabherr 2019). Er liefert erstmals fundierte Erkenntnisse zum Thema,
beweist die grundsatzliche Moglichkeit einer erfolgreichen Zusammenarbeit zwischen
Forschergruppe und Moscheegemeinden und eignet sich demgemald gut als
Vergleichsfall.

Drei wesentliche Erkenntnisse mit direkter Relevanz fur das laufende

Forschungsprojekt ergeben sich im Vergleich der beiden Studien:

1) Unterricht wird in Vorarlberg beinahe ausschlie3lich von Moscheegemeinden
angeboten, die Teil grol3erer Verbéande sind. Allgemein deckt sich dieser Befund mit
den Angaben der IG OO, denen zufolge auch in Oberdsterreich praktisch alle
Moscheen mit einem Unterrichtsangebot Teil der gro3en tirkischen, albanischen und
bosnischen Verbande sind.

2) In allen Moscheen werden im Unterricht sowohl Turkisch bzw. Bosnisch als auch
Deutsch verwendet. Wie stark die jeweilige Sprache jedoch zur Geltung kommt, ist von
Gemeinde zu Gemeinde bzw. von Verband zu Verband unterschiedlich. Vereinzelt gibt
es deutschsprachiges Unterrichtsmaterial.

3) Auch die Frage der Geschlechtertrennung im Unterricht wird von den Verbanden

und den mit ihnen verbundenen Gemeinden unterschiedlich gehandhabt.

Die Forschung in Deutschland bietet naturgemafR eine grol3ere Zahl relevanter
Studien. Diese werden im genannten Kapitel Uber den ,Status quo zum
Forschungsstand Moscheeunterricht naher ausgefihrt und mit der vorliegenden
Studie in Verbindung gesetzt. Die Auseinandersetzungen mit den Fragestellungen in
den deutschsprachigen Studien waren fir die Erstellung dieser Studie leitend und
hilfreich; dies betrifft sowohl die kritische Reflexion von Begrifflichkeiten wie
,Koranschule“ und ,Moscheeunterricht® als auch den Versuch, das Phanomen
Moscheeunterricht definitorisch zu erfassen (siehe Zitat Ceylan, S. 35). Die
Vielschichtigkeit des Moscheeunterrichts (Motivation, Ziele, Gender- und
Machtkonstellationen ...) wurde durch die Studien greifbarer und in Fragestellungen
integriert (z.B. das Rollenverstandnis des Lehrpersonals oder die Erwartungen der

Eltern an die Institution).
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2. Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts in Oberdsterreich

Um die Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts zu erfassen, wurden funf

guantitative

(Unterrichtstage,

-dauer,

Anzahl

der

Schiler:innen

und der

Unterrichtenden, Teilnahmedauer) und drei qualitative Aspekte (Unterrichtssprache, -

materialien, Lehrendenqualifikation) erhoben und tabellarisch strukturiert dargestellt.

Die Angaben resultieren aus den Interviews mit den Funktionaren.

Moschee- U*- U* - Anzahl Anzahl | Teil- U*- U*- Lehrenden-
gemeinden Tage | Dauer Schiler: Unter- nahme- Sprache Materi- Qualifika-
(=MG) pro Tag | innen rich- dauer alien tion
tende
(in Stun- | (5/w) (9 Monate: | (D/Mutter- (Vorlagen/ | (mit/ohne)
de;n a 60 (Tiw) Okt — Juni) | sprache=M) [ freie)
Minuten)
MG 1 Fr, Fr 3 120/50 714 v M Vorlagen | mit
Sa, Sa4
So So4
MG 2 Sa, e 4 100/ 50 6/3 v M+D Vorlagen | teilweise
So
MG 3 Sa, je 4 100/ 40 6/3 N4 M Vorlagen teilweise
So
MG 4 Sa, je 4 70/ 40 3/1 N4 M Vorlagen teilweise
So
MG 5 Sa, je 3 150/ 75 715 N4 M Vorlagen teilweise
So
MG 6 Sa, je 2 120/ 40 5/3 N4 M Vorlagen mit
So
MG 7 Sa, je 3 73132 713 V4 M Vorlagen | mit
So
MG 8 Sa, e 3 50/20 3/1 v M Vorlagen mit
So und freie
MG 9 Sa, je 6 280/70 2 V4 M Vorlagen mit
So
MG 10 So 6 60 /36 3/1 v M+D Vorlagen | mit
MG 11 Sa, je 2 60 /30 2 N4 M Vorlagen mit
So
MG 12 So 2 60/ 20 3/1 N4 M+D Vorlagen | mit

OSTERREICHISCHER
INTEGRATIONS
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MG 13 Sa, e 2 90/ 30 1 V4 M Vorlagen mit
So

MG 14 Sa, je 2 50/20 1 N4 M+D Vorlagen mit
So

MG 15 So je 3 22114 1 v M Vorlagen | mit

GESAMT 1405/567 | 57 /25

Tabelle 1: Rahmenbedingungen des Moscheeunterrichts in O0:
Quantitative und qualitative Aspekte (Stand 10/2022)

2.1 Quantitative Aspekte

Die bevorzugten Tage, an denen der Moscheeunterricht angeboten wird, sind
Samstag und Sonntag. Dadurch kann auch eine allféallige Terminkollision mit Schule
und Arbeitsstelle vermieden werden. Die Unterrichtsdauer variiert in den einzelnen
Gemeinden zwischen mindestens zwei und hochsten sechs Stunden pro Tag. Die
Schiler:innen nehmen in der Regel neun Monate am Moscheeunterricht teil, wobei die
Dynamik und Frequenz dem Schuljahr angepasst sind (Start im Herbst, Ferienbetrieb).
Insgesamt nahmen 1405 Schuler:innen (davon 567 weibliche) im Schuljahr 2021/22
am Moscheeunterricht in einer der 15 islamischen Gemeinden teil. 57 Lehrende

erteilten den Unterricht, 25 davon sind Frauen.

2.2 Qualitative Aspekte

Der Moscheeunterricht wird in den Gemeinden zur Ganze in der jeweiligen
Muttersprache abgehalten. In vier Gemeinden wird auch teilweise Deutsch
angewendet. Dies kommt v.a. dann zur Geltung, wenn die Schiler:innengruppe
ethnisch nicht homogen ist. Die hohe Reprasentanz der Muttersprache korreliert mit
der Sprache der Unterrichtsmaterialien. Das Erlernen und Festigen der jeweiligen
Muttersprache ist — wie auch die eigene Darstellung der IRG OO zeigt (s.S.44) — als
implizites Ziel des Moscheeunterrichts zu betrachten. Die muttersprachlich verfassten
Unterrichtsmaterialien werden von den befragten Lehrenden als bevorzugtes
Lehrmittel gentitzt und haufig durch Vorlagen, selten durch sonstiges Material erganzt.
Der Grof3teil der Unterrichtenden fuhlt sich ausreichend fir diese Tatigkeit qualifiziert.
Worin diese Qualifikation besteht, bzw. welche Kompetenz fehlt, wird im nachsten

Absatz ersichtlich.
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3. Profil des Moscheeunterrichts in OO

Um relevante Daten zur Erstellung eines aussagekraftigen Profils zu generieren,
wurden Interviews mit den am Moscheeunterricht beteiligten Personen geftihrt. Dazu
zahlen eben nicht nur die unmittelbar am Unterrichtsgeschehen Beteiligten wie
Lehrende und Lernende, sondern auch Eltern und Funktiondre. Die Auswahl der
Interviewpartner:innen basiert auf Vorschlagen der jeweiligen Kontaktperson der
Moscheegemeinde vor Ort. Diese zeigten sich gegentber dem Projekt interessiert und
offen. Ein Grund hierfur lag in der zeitgerechten Information seitens des Studienleiters.
Durch Vermittiung der IRG OO erhielten im Herbst 2020 alle Obleute der 65
Moscheegemeinden ein Schreiben, das Uber das Forschungsprojekt informierte.
AuBerdem bat der damals neu bestellte Prasident der IRG OO, Binur Mustafi, im
Rahmen seiner Kennenlerngesprache mit den muslimischen Vereinen und Verb&nden
um diesbezlgliche Unterstitzung. Vorbehalte und Kritik gab es vereinzelt aufgrund
der Erfahrungen mit anderen Studien und der diesbeziglichen medialen
Berichterstattung.

Die folgenden vier Tabellen geben einen Uberblick tiber die gefilhrten Interviews.
Diese wurden digital aufgenommen und transkribiert. Da Mitglieder der
Forschungsgruppe der turkischen Sprache méachtig sind, konnten einige Interviews
muttersprachlich geflihrt — und danach Ubersetzt — werden. Sofern Bedenken aufgrund
der COVID-19-Pandemie bezuglich eines Infektionsrisikos wahrend der Befragung
bestanden, wurde ein digitales Gesprach angeboten, das auch angenommen wurde.
Fur die Schiler:innen bestand zudem das Angebot, die Interviews in der Gruppe zu
fuhren. Hingewiesen sei noch darauf, dass einige Interviewte eine Mehrfachrolle
einnehmen (z.B. Elternteil und Funktionar oder/und Lehrkraft); fir den Uberblick
wurden sie aber einer Gruppe zugeordnet. Fur die Ublichen Gutekriterien der
gualitativen Sozialforschung wurde Sorge getragen. Die Studie folgte der DSGVO. Die
Transkripte wurden basierend auf der qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring (2015)
in deduktiv-induktiver Vorgehensweise analysiert.

Die mit COVID-19 einhergehenden MalRnahmen schrankten auch das Gemeindeleben
vor Ort stark ein. Das betraf unter anderem die Abhaltung des Moscheeunterrichts.
Aus diesem Grund musste auf die intendierte und konzipierte teilnehmende

Beobachtung verzichtet werden.



| ==l
. A PRIVATE PADAGOGISCHE J z U 6 OSTERREICHISCHER
obe HOCHSCHULE INTEGRATIONS
Integration o ' DER DIOZESE LINZ SonomEs KerLen I F Fonps
Funkti- | Funktion/ Ge- Zeitpunkt des Interview-
onare | Tatigkeit schlecht Interviews sprache
F1 Bildungsleiter m 19.09.2022 Tarkisch
F2 Bildungs- m 30.06.2022 Tarkisch
beauftragter
F3 Obmann; m (2) 18.01.2022 Englisch
Imam/Lehrer Deutsch
F4 Obmann m 11.01.2022 Deutsch
F6 Obmann m 09.02.2022 Deutsch
F7 Obmann m 15.02.2022 Deutsch
F8 Obmann m 06.03.2022 Deutsch
F9 Obmannstv. m 13.03.2022 Deutsch
Tabelle 2: Interviews mit Funktionaren
Unter- Ehrenamt/ Ge- Zeitpunkt des Interview-
richtende | Angestellt schlecht | Interviews sprache
L1 Angestellt m 22.03.2022 Deutsch
L2 Ehrenamtlich | m 22.09.2022 Turkisch
L3 Angestellt m 20.06.2022 Tirkisch
L4 Angestellt m 26.05.2022 Turkisch
L5 Angestellt m 01.09.2022 Deutsch
L6 Angestellt m 29.03.2022 Deutsch
L7 Angestellt m 08.07.2022 Deutsch
L8 Ehrenamtlich | m/w 24.05.2022 Deutsch
(2 Personen)
L9 Angestellt/ m 01.02.2022 Deutsch
Ehrenamtlich
(3 Personen:;
Imam + 2)
L10 Angestellt m 01.02.2022 Deutsch
Albanisch
L11 Angestellt m 09.02.2022 Deutsch
Albanisch
L12 Angestellt m 15.02.2022 Deutsch
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L13 Angestellt/ m 06.03.2022 Deutsch

Ehrenamtlich
(3 Personen:
Imam + 2)

Tabelle 3: Interviews mit Unterrichtenden

Schiler: | Alter Geschlecht | Zeitpunkt des | Interview-
innen Interviews sprache
S1 17 m 20.06.2022 Deutsch
S2 14 m 26.05.2022 Turkisch
S3 14 W 08.10.2022 Tarkisch
S4 10-17 | m(2)+w(6) | 22.05.2022 | Deutsch
S5 7-10 m(2)+w(1) 12.06.2022 Deutsch
S6 12 w 10.06.2022 Deutsch

Tabelle 4: Interviews mit Schiler:innen

Eltern | Ge- Zeitpunkt des | Interview-
schlecht | Interviews sprache
El m 26.05.2022 Turkisch
E2 m 26.05.2022 Deutsch
E3 m 28.06.2022 Deutsch
E4 m 07.06 2022 Deutsch
E5 m 10.06 2022 Deutsch
E6 w 10.06. 2022 Deutsch
E7 w 22.05. 2022 Deutsch
ES8 m 22.05. 2022 Deutsch
E9 m 12.06. 2022 Deutsch
E10 m 12.06. 2022 Deutsch
E1ll m 21.05. 2022 Deutsch

Tabelle 5: Interviews mit Eltern

Die im Folgenden dargestellten Ergebnisse beziehen sich zum einen auf die vier

Akteure im Zusammenhang mit dem Moscheeunterricht: Unterrichtende (3.1),
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Schiler:innen (3.2), Eltern (3.3) und Funktionare (3.8). Zum anderen betreffen sie funf

funktionale Aspekte wie die verwendeten Unterrichtsmaterialien (3.4), die
institutionellen Vorgaben (3.5), die Fortbildung der Unterrichtenden (3.6), die
Funktionen des Moscheeunterrichts im Gegensatz zum Religionsunterricht (3.7) sowie
die Transparenz in Form der Onlineprasenzen der einzelnen Moscheegemeinden
(3.9). Fir die Interpretation der Ergebnisse, vor allem betreffend der Generierung
genereller Aussagen, muss die Organisationsstruktur der muslimischen Gemeinden
bzw. Verbande und deren Verhéltnis zur IRG OO bzw. zur IGGO beachtet werden. Die
IGGO versteht sich ,als Schnittstelle zu staatlichen Institutionen, anderen
Religionsgemeinschaften und zivilen Einrichtungen in Osterreich [...] und setzt sich fiir
die Sicherung der Zusammenarbeit innerhalb der muslimischen Gemeinschaft ein“1%°.
Dieses Verstandnis impliziert ein hohes Mafl} an Autonomie der Gemeinden und

Verbande.

3.1 Unterrichtende

Die Ergebnisse der gefuihrten Interviews beziehen sich auf die Qualifikation der
Unterrichtenden (3.1.1), auf deren Anstellungsverhaltnis (3.1.2) sowie auf deren Ziele,
Inhalte und Motivation (3.1.3).

3.1.1 Qualifikation der Unterrichtenden

Beziglich der Qualifikation lasst sich feststellen, dass es keine explizite Ausbildung fur
Unterrichtende an oberosterreichischen Moscheeschulen gibt. Die fachlichen
Kompetenzen wurden im Rahmen des eigenen Moscheeunterrichts, der eigenen
Ausbildung an spezifischen Gymnasien (z.B. Imam Hatip Oberstufenschule, das sind
staatliche Berufsfachgymnasien fiir die Ausbildung zum Imam), bei der
Imamausbildung an einem privaten Bildungsinstitut der jeweiligen Moscheegemeinde
oder einem fachtheologischen universitaren Studium erworben, zumeist im Ausland.
Padagogische und didaktische Kompetenzen bringen jene Unterrichtenden mit, die
sich mit diesen in ihrem (religions)padagogischen Studium (Islamische
Religionspadagogik) auseinandergesetzt haben. Die folgenden Aussagen illustrieren

die Breite dieser unterschiedlichen Ausbildungsniveaus.

150 https://www.derislam.at/iggoe/ (28.10.2022)
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,Die Mehrheit der Lehrer wurde auch hier in dieser Moschee unterrichtet. Einige
davon besuchen noch die Oberstufe.” (F1, Z104f.)

,Das mache ich schon lange Zeit, das habe ich auch in Bosnien gearbeitet, zuerst
als Religionslehrerin in der Schule und dann spater habe ich auch in meinem
Verein in Bosnien als Student gearbeitet und hier in Osterreich habe ich das
gleiche gemacht [...].“ (L8b, Z87-92)

»Ich habe die Imam Hatip Oberstufenschule besucht. 1993 habe ich begonnen,
an der El Azhar Universitat in Agypten Philosophie und spekulative Theologie
(Akaid) zu studieren. Ich habe Kelam [spekulative Theologie] abgeschlossen.”
(L1, Z3-5)

sDer NN [Anmerkung: Name wird aus Datenschutzgriinden hier nicht
wiedergegeben] kommt aus Bosnien aus einer Schule. Also, der hat das wirklich
in der Schule gelernt, als Professor. Und man merkt wirklich, also, er ist kein
normaler Imam aus der Moschee, der das weitergibt. Sondern er kommt wirklich
aus der Schule und er macht das schulisch. Also, seit NN [Anmerkung: Name
wird aus Datenschutzgriinden hier nicht wiedergegeben] da ist, wurde alles
professioneller.” (F3, Z313-316)

,lch war in einer [...] Imam Hatip Schule und ich habe auch den Koran auswendig
gelernt. Das nennen wir Hafizschule oder Koranschule. Und nachher eben Imam
Hatip Schule und ich hab dann eben zum Schluss dann abgebrochen, wie ich
nach Osterreich gekommen bin. [Den Abschluss] habe ich dann mit Fernstudium
gemacht. [...] Dann habe ich Fernstudium Theologie in der Turkei abgeschlossen
[...] und dann 3 Semester IRPA [...]. Und dann habe ich Masterstudium in
Donaukrems Universitét [...].“ (F4, Z102-125)

Wahrend die Imame der Moscheevereine meist einen Universitatsabschluss haben,
gibt es ehrenamtliche Helfer, deren Qualifikationen variieren. So eignete sich eine

interviewte Lehrerin die relevanten Inhalte im Selbststudium an:

»Ich habe eigentlich mehr selbst Biicher gelesen und habe selbst geforscht und
habe hier in unserer Moschee die Mdglichkeit gefunden, dass auch Frauen mal
kurz unterrichtet wurden. Werden sie zwar jetzt auch noch unterrichtet, aber ich
habe jetzt mal keine Mdglichkeit, weil ich sonst auch beruflich keine Zeit mehr
habe. Ich bin selbst berufstatig. Und am Wochenende gehe ich in die
Kindergartengruppe.” (F8, Z579-584)

Gerade die fehlende padagogische Ausbildung wurde in den Interviews mehrfach

thematisiert, wie das folgende Beispiel zeigt:
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,Nattrlich gibt es immer Verbesserungsmoglichkeiten. Wir wirden uns freuen,
wenn unsere Lehrkréfte mehr padagogisches Wissen hatten. Wir haben leider
selbst nie etwas Uber Padagogik gelernt. Wir haben nur Erfahrung mitnehmen
kénnen aus den ganzen Jahren.” (L4, Z116-118)

Der Nutzen einer padagogischen Qualifikation wird darin gesehen, den Schiler:innen
alters- und situationsgerecht zu begegnen, um sie fir den Glauben motivieren zu

kénnen. In diesem Sinn &ul3ert sich ein Lehrer wie folgt:

~wWenn ihr einen pensionierten Imam aus einem Dorf in der Turkei nach Europa
bringen wirdet, wirde er versuchen, das Dorfleben und das System dort, hier
anzuwenden. Sogar das Verhalten und das Reden der Kinder hier ist anders als
in der Tirkei. Also kénnt ihr einen Pensionisten beschaftigen, aber das wirde der
Moschee und den Menschen schaden. Die Kinder und die Jugendlichen wirden
sich von der Moschee komplett distanzieren.” (L1, Z246-250)

Zwei Funktionare, die fur Bildungsangelegenheiten in ihren Gemeinden zustandig
sind, weisen auf die Notwendigkeit der didaktischen Reform des Moscheeunterrichts
hin:

LAISo, wir bieten den Kindern schon was; wir méchten, dass die Kinder wirklich
Lust haben, zum Unterricht zu kommen. Und deswegen, also seit NN da ist, seit
2019 sind wir dran, das ein bisschen umzustrukturieren. Also, dass man wirklich
modern, professionell und doch, das weitergeben, was wir wirklich wollen. Dass
das nicht so 0815 ist und nicht so trocken ist, dass die Kinder wirklich Lust haben
und sagen, du ich mochte gerne zum Moscheeunterricht.” (F3, Z378-383)

,ES ist genau in diesem Moment, wo wir versuchen umsteigen, oder sogar
umgestiegen sind von lehrerzentriertem Lernen, also frontal, dass der Lehrer
dauernd erzahlt usw. Und durch eben diese Religionslehrer und Lehrerinnen, die
jetzt mehr in den Moscheen aktiv sind und auch die padagogischen Ausbildungen
gemacht haben. Jetzt kommen [wir] auf die ldee, dass man wirklich wie in der
Schule gezielt [unterrichtet], - also 12 Minuten Einstieg, dann dass der Lehrer
bisschen erklart und dann, dass die Schuler und Schilerinnen [...] selbststandig
erlernen. Dass sie selbststéandig ein bisschen aktiver werden in dieser Richtung.
Diesbezuglich gab es auch verschiedene Fortbildungen, das heif3t, die Imame
und Lehrenden haben auch an verschiedenen Fortbildungen teilgenommen, wie
man eine Unterrichtseinheit wirklich gestalten kann. Es ist nicht einfach, aber man
ist schon in diese Richtung schon eingeschlagen, es geht in diese Richtung.” (F4,
Z775-784)
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3.1.2 Anstellungsverhaltnis der Unterrichtenden

Die meisten Moscheevereine lassen den Unterricht von den Imamen durchfiihren, die
angestellt sind. Die Unterrichtstatigkeit erfolgt im Rahmen des besoldeten
Anstellungsverhaltnisses. Unter 13 gefiihrten Interviews mit Lehrkraften gibt es
lediglich zwei Moscheevereine, in denen nur ehrenamtliche Lehrkrafte den Unterricht
gestalten. In allen anderen halt der Imam den Unterricht ab. In einigen Moscheen gibt

es zuséatzliche ehrenamtliche Helfer.

3.1.3 Ziele, Inhalte und Motivation der Unterrichtenden

Der Grundintention des Moscheeunterrichts gemal3 besteht der zentrale Inhalt darin,
den Schiler:innen das Lesen des Korans in arabischer Sprache zu ermdglichen.
Daruber hinaus werden haufig basale kultische (im Sinn religioser Sitten und
Praktiken), ethische und soziale (im Sinn der guten Lebensfiihrung) sowie kulturelle
und sprachliche Motive (Vertiefung der Muttersprache und der Herkunftskultur)

angefuhrt.

a) Koranalphabetisierung und Grundlagenvermittlung

Das zentrale Ziel des Moscheeunterrichts besteht darin, die Schiler:iinnen zu
mundigen Glaubigen im Sinne des Islam zu erziehen. Wie in der lehr-lerntheoretischen
Didaktik (vgl. das sog. Berliner Modell) ersichtlich, bestehen Interdependenzen
zwischen Zielen, Inhalten, Methoden und Medien. Mit dem obersten Ziel korreliert
demnach die Koranalphabetisierung als fundamentaler Inhalt. Hierbei qilt es
festzuhalten, dass die Intention des Moscheeunterrichts nicht darin besteht, Kindern
und Jugendlichen die arabische Sprache oder den Inhalt des Korans zu lehren,
sondern das Rezitieren des Korans in arabischer Sprache zu erlernen. Um eine
inhaltliche Auseinandersetzung mit dem Text geht es nicht. Das hat vor allem zwei
Grunde: Zum einen wird die Rezitation des Gotteswortes als lohnbringend im
religiosen Sinn  betrachtet. Zum anderen wird von einer inhaltlichen
Auseinandersetzung mit dem Koran auch deshalb abgesehen, weil dieser nach
herrschender Meinung fir Laien, und fur Kinder erst recht, schwer zu verstehen ist.
Hierfur ist ein theologisches Fachstudium angebracht. Obwohl es keine einheitliche
Auffassung dariber gibt, wie islamische Bildung als solche gefasst und beschrieben
werden kann (s.S.81), lassen sich bestimmte Aspekte bei vielen islamischen Gelehrten

finden. Wesentlich ist allen neben der Auseinandersetzung mit dem Koran die
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Beschaftigung mit den sogenannten funf Saulen. Dementsprechend bilden folgende

religibse Lehrinhalte den kleinsten gemeinsamen Nenner im Koranunterricht der
Moscheegemeinden: Das Erlernen des arabischen Alphabets, das Erlernen der
Lekture des Korans in arabischer Sprache, das Memorieren kleinerer Koranverse fir
die Liturgie sowie das Grundlagenwissen (Funf Saulen des Islam und die Sechs

Glaubensbedingungen).

,Ftr mich ist es wichtig, dass die Kinder auf ihren eigenen Beinen stehen. Mir ist
wichtig, dass sie ein Bewusstsein Uber den Islam haben. Sie sollen sich in
Erinnerung behalten, warum sie Muslime sind und ein dementsprechendes
Leben fiihren. [...] Sie sollen ihren Glauben nicht verlieren und Koran lesen. Sie
sollen nichts zum ersten Mal horen, sondern hier in der Moschee alles gehort
haben. Nichts soll ihnen fremd sein. Es gibt manche Jugendliche, die mit 24 noch
nicht einmal die Korperwaschung beherrschen. Zumindestens sollen sie die
Grundlagen beherrschen kénnen.” (L7, Z90-97)

»[...] also man gibt dem Kind Grundsétze zum Glauben, dass es seine Religion
richtig ausfiihrt, was spéater wichtig ist fiir das Jenseits [...].“ (L8, Z334f.)

,Wichtig ist fiir mich, dass sie Koran auf Arabisch lesen kdnnen. Sie sollen den
Inhalt der Suren auch verstehen. Nebenbei sollen sie natirlich auch vieles tber
Ethik und Kultur lernen. Wie kommt man in eine neue Gemeinschaft, wie sollte
man das Haus verlassen, wie sollte man eine Moschee betreten, etc.” (L3, Z40-
44)

,Was sie neben den ganzen anderen Sachen noch beibringen, ist also wie
gesagt, wie wird gebetet. Dann das Verhalten zwischen oder das Verhalten in
der Familie und im Freundschaftskreis und in den Schulen, wie verhalt man sich
richtig. Dann arabische Schrift, damit man natirlich den Koran lesen kann. Wie
wird es ausgesprochen nattirlich.“ (F3, Z197-200)

,Die Alteren fangen an, die Buchstaben zu lernen. Das wird arabische Schrift
lesen konnen. Dazu ist aber zwingend notig, dass das normale Alphabet kénnen,
weil sonst macht es keinen Sinn. Und dann wird das einfach sukzessive
gesteigert. Und die ersten paar Buchstaben, das machen sie sehr spielerisch in
Malen, in Spielform und da kommt halt immer ein bisschen mehr dazu, wird dann
schon langsam ein bisschen lesen kénnen und dann fangen sie an, im Koran drin
zu lesen. Und spéter, wenn wer will... Aber das ist eher aktuell nicht der Fall -
kann er Autodidakt selbst lernen, dass er sagt, okay ich will das aber auch
verstehen, was drin steht. Es gibt ja schon Ubersetzungen, aber grundsétzlich
geht es darum, du es nur Lesen lernst, das Alphabet lernst, das Arabische und
dann halt die Verbindung der Buchstaben, was das lesen kannst. [...] Also
angefangen von den funf Saulen der Religion, einfach das Gottesverstandnis.
Was ist Gott? Warum sollten wir als religiose Menschen Gott anbeten? Wo sind
Gebote und Verbote? Nachstenliebe. Warum sollte man Leuten helfen? Warum
sollte man die Eltern respektieren, alle diese Sachen, wo es im Prinzip jede
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abrahamitische Religion schon macht und dann auch noch naturlich, den Koran
lesen... das Versténdnis daraus.” (E9, Z61-70; 74-79)

b) Vermittlung kultureller Werte und der Muttersprache

Neben diesem primaren Lehr- und Lerninhalt betonen die Interviewten die Vermittlung
kultureller Werte, die in Bezug zum Herkunftsland stehen. Damit in Verbindung
stehend wird die jeweilige Muttersprache als bedeutsam fur den Moscheeunterricht

angesehen.

,Wie auch schon gesagt, unsere Mission ist es, den Kindern auch unsere Kultur
und Vergangenheit beizubringen. Sie sollen nicht vergessen, woher sie kommen,
woher ihre Grol3véter stammen.” (L3, 64-66)

,ES geht uns nicht nur um die Gebete. Wir bringen auch Geschichte, Geographie
oder Tirkisch bei, wenn ein Thema erganzt werden muss. [...] Die Kinder sollen
sowohl Koran lesen als auch die tiirkische Ubersetzung konnen. Sie konnen auch
die turkische Bundeshymne auswendig, zumindest die meisten. Turkisch ist fur
mich sehr wichtig. Ich versuche, mit den Kindern sehr viel zu lesen, damit sie
auch die eigene Muttersprache gut beherrschen kénnen. Ich bin der Meinung,
dass man die Muttersprache gut sprechen sollte, erst dann kann man aufbauend
eine andere Sprache gut lernen.” (L4, 24-26; 30-34)

,Die bosnische Sprache, damit man sich untereinander auch richtig versteht, wie
man welche Dinge ausspricht. Weil, ich merke es auch bei mir selber, wenn ich
mit meinem Freundschaftskreis rede, dann reden wir einfach natirlich Bosnisch,
aber es werden viele Worter aus dem deutschen Worterbuch verwendet und da
sind die Imame halt da, damit die Kinder wirklich die bosnischen Worter
verstehen und damit man voll Bosnisch untereinander redet. Naturlich die
bosnische Tradition. Uber Bosnien, weil die Kinder haben jetzt kein, sage ich jetzt
einmal, Geschichte, wo man Uber das Land Bosnien erféhrt.” (F3, Z200-207)

,Und manche [Eltern] wollen auch und das ist natirlich auch richtig, dass das
Kind sowohl in der Moschee, in dem Religionsunterricht und in der Schule Uber
Identitaten lernt. Also sie haben dadurch mehrere Identitadten. Das heil3t, sie
erwarten von uns, dass wir die Kinder auch tiber diese Themen unterrichten® (L5,
7252-254).

In jenen Moscheen, in denen der Unterricht auch auf Deutsch stattfindet, ist es
Anliegen, dass die Schileriinnen lernen, die eigene Religion begrifflich und
argumentativ darzulegen. Das wird aus dem nachsten Zitat eines Funktionars, der

zugleich Unterrichtender ist, ersichtlich:
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»[...] in kleinen Gemeinden haben wir keinen Islamunterricht. Also meine Kinder
haben leider keine Mdglichkeit gehabt, dass sie Islamunterricht in der Schule
gehabt haben. Da waren meine Kinder eigentlich benachteiligt und genau
deswegen war es flr mich wichtig, dass sie doch etwas lernen konnten. Denn es
war fiir mich selbst schwer, ich bin in Osterreich aufgewachsen und ich bin in die
Hochschule gegangen und habe leider [versagt], als sie mich gefragt haben, ob
ich etwas Uber meine Religion berichten kann. Wenn man zu wenig Wissen hat,
kann man einfach nicht sehr viel berichten oder man kann es einfach nicht richtig
ausdrticken, weil einfach die richtigen Ausdriicke daftr fehlen. Genau deshalb
versuche ich jetzt auch, mit den Kindern Deutsch zu sprechen, dass sie so
manche Begriffe lernen, dass sie sich vorstellen kénnen. Weil ja eigentlich auch
in der Familie so einiges fehlt. Sie kénnen zuhause nicht sehr viel Deutsch lernen
und es ist einfach schwierig, dass sie dann in Kindergarten bzw. in Volksschulen
sich ausdrticken kbnnen. Genau deshalb ist es sehr, sehr wichtig, in Deutsch und
in Tarkisch die Religion zu kennen, zu erlernen.” (F8, Z157-169)

c) Vermittlung ethischer und sozialer Aspekte
Als dritter inhaltlicher Schwerpunkt finden sich in den Interviews ethische und soziale

Motive im Sinn einer guten Lebensfihrung bzw. eines gelingenden Zusammenlebens:

»[.-.], denn was hat jetzt eine Gesellschaft davon [...]? Die Gesellschaft hat einen
Ortin ihrer Gemeinde, wo den Kindern Gutes beigebracht wird. Wo den Kindern
gute Werte beigebracht werden, wo den Kindern und Jugendlichen viele Sachen
beigebracht werden, die allgemein in der Gesellschaft als gut empfunden werden.
[...] wenn man den Kindern sagt, man darf nicht Iigen, muss gut sein, nichts
Schlechtes tun und so weiter. [...] wenn die westlichen Gesellschaften den
tatsé&chlichen Wert der Moscheen und des Islams sehen wiurden fur die Jugend
und ihre Gesellschaft, wirden sie sogar finanziell diese Projekte unterstlitzen,
wirden sie sogar den Moscheeunterricht untersttitzen. Weil im Endeffekt wird
das der Gesellschaft guttun, wenn daraus Jugendliche und Kinder sind, die
anstandige Menschen sind, die ihre Arbeiten gut erledigen, die gut auf ihre
Mitmenschen schauen, die Gutes tun und das Schlechte vermeiden.” (L8, Z338-
361)

»,ES geht uns nicht nur darum, Koran beizubringen. Wichtiger ist uns deren
Verhalten im sozialen Leben. Wenn wir dem Kind nicht den richtigen Weg zeigen,
dann sind sie oft mit Identitatsproblemen konfrontiert. Wenn wir solche Probleme
nicht in die Hand nehmen, besteht die Gefahr, im Erwachsenenalter mit deutlich
groReren Problemen konfrontiert zu sein.” (L3, Z67-70)

3.2 Schiler:innen

Zusatzlich zu den Einzelgesprachen fanden zwei Interviews mit Fokusgruppen statt.
In der ersten Gruppe waren die Schuler:innen zwischen 10 und 16 Jahren alt, in der
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zweiten Gruppe zwischen 7 und 10 Jahren. In den Interviews ging es primar um die
Erfahrungen und Sichtweisen der Schiler:innen in Bezug auf den Moscheeunterricht.
Neben dem Erlernen basaler Fertigkeiten, wie dem Lesen des Korans, war v.a. der
soziale Aspekt (Treffen von Freund:innen) fur die Schiler:innen bedeutsam. Auch die

gemeinsamen Freizeitaktivitaten (Ausfliige ...) wurden positiv hervorgehoben.

LAIso der Lehrer redet (iber unsere islamische Kultur, dann lernen wir, wie wir
unser heiliges Buch Koran lesen [...] und wir lernen sogar manchmal ein bisschen
Uber Osterreichische Kultur. [...] ich gehe sehr gerne dorthin. [...] Ich mag daran,
dass wir nicht nur lernen, sondern dass wir auch zwischendurch mal auch was
anderes machen, wie backen oder kleine Ausflige machen und das meiste, was
ich daran mag, ist, dass ich neue Freunde kennenlermen kann.” (S6, Z134-143)

»,ES waren auch sehr viele von meinem alten Freundeskreis dabei und ich ging
eigentlich immer gerne hin, weil ich dort Freunde getroffen habe, ich habe neue
Leute kennengelernt, ich habe etwas dazugelert. Eigentlich war es ganz okay.*
(S1, 219-22)

LAIso Religion ist ein wichtiges Thema, man hat jeden Tag damit zu tun. In den
Familien wird das auch besprochen, weil wir haben ja Regeln in unserer Religion,
die wir dann auch befolgen. [...] Es ist sehr schon hierzukommen, weil man
erstens da uber das redet, was einen interessiert. Also mich interessiert Religion
extrem und es ist allein sehr schon hierherzukommen und zu sehen, dass es so
viele Leute gibt, die genauso so sehr interessiert. Man kommt auch mit Freude
her.” (S4b, Z13-21)

,Ich mag es, ein Gebet zu flihren und natiirlich meine Freunde hier, die ebenfalls
den Unterricht besuchen. [...] Es ware schwer, sich alles selbst beizubringen. Ich
bin froh, dass es die Moschee gibt. Es erleichtert unser Leben. [...] In der Schule
lesen wir viel aus dem Buch. Hier lernen wir mehr (iber die Gebete.” (S2, Z14f.;
71f.; 83)

Auf die Frage, welchen von beiden S2 bevorzugt, lautet die Antwort:
»lch finde beide wichtig. Ich wiirde den Unterricht in der Moschee bevorzugen,
weil ich hier deutlich mehr lerne als in der Schule.” (S2, Z85f.)

S3 auliert sich hierzu wie folgt:
»In der Schule lernen wir mehr die Grundlagen und in der Moschee mehr Koran.*

(S3, Z27)

Auf die Frage, welchen von beiden S3 bevorzugt, antwortet S3:
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,Das ist schwierig. Mir gefallen beide. Unter der Woche lerne ich in der Schule
und am Wochenende in der Moschee. Ich kénnte keine Entscheidung treffen.”
(S3, Z33f.)

Da der Besuch des Moscheeunterrichts bereits in sehr jungem Alter erfolgt, geht die

Entscheidung, daran teilzunehmen, zumeist auf die Eltern zurtck.

,ES hat mir einfach Spal8 gemacht. Aber es war halt nicht meine eigene
Entscheidung, weil ich gar nicht wusste, dass es so etwas in unserer Moschee
gibt, aber das war die Entscheidung meiner Eltern und ich gehe davon sehr stark
aus, dass sie eine richtige Entscheidung getroffen haben.“ (S1, Z47-50)

3.3 Eltern

Die gewonnenen Einsichten aus der Elternperspektive werden wie folgt dargestellt:
Erfahrungen und Sichtweisen der Eltern (3.3.1), deren Motivation (3.3.2), deren Rolle
beim Moscheeunterricht (3.3.3) sowie die Erwartungen und Anforderungen der Eltern

an Kinder und Institutionen (3.3.4).

3.3.1 Erfahrungen und Sichtweisen der Eltern bezogen auf den
Moscheeunterricht

Einige Eltern erhielten in ihrer eigenen Kindheit Moscheeunterricht. Einige davon in

den Herkunftslandern, andere besuchten diesen bereits in ihren Moscheen in

Oberdsterreich. So berichtet ein Vater, dass sich der Moscheeunterricht Gber die Jahre

professionalisiert hat:

»Ich muss sagen, das war damals in den Kinderschuhen, damals gab‘s nicht so
viele turkische Leute hier und es gab auch die Einrichtung nicht dafur. Es war
wie ein Haus damals und wir kbnnten es nicht so erlernen wie heute, das heif3t,
meine Kinder, mein Kind hat es ... besser... bessere Umsténde, kann sie das
erlernen, es ist auch besser geworden, weil es auch viele Ausbildner gibt, die
das besser kdnnen und die lernen das auch intensiver, das heif3t nicht radikal.
Sondern beidseitig, auch in Deutsch, dass sie da auch in Deutsch erklaren
kann, sie lernt alles... Koran, Suren, Freundschaften schlief3t sie, Kultur lernt
sie kennen, wie gesagt, es ist weit besser als friiher.” (E5, Z 39-40)

Die Moschee als Unterrichtsort bringt die Kinder der Gemeinde zusammen und l&asst

sie das Gemeinschaftsgefihl erleben, wobei auch die religiése Praxis erlernt wird.
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,ES wird auch praktiziert in der Moschee. In den Schulen ist es leider nur eine
Stunde und da reicht, das reicht erstens mal nicht aus und zweitens
Praktizieren, das fehlt nattrlich auch an den Schulen. Das wird hier dann auch
gezeigt, wie sie dann beten sollen, wie einfach die Gemeinschaft ausschaut. An
den Schulen sind es vielleicht 4, 5, 6 Kinder, zumindest in [Ort], aber hier in der
Moschee sind es einfach mehr und sie kdnnen einfach mehr eine Gemeinschaft
bilden und einiges leicht gemeinsam machen.” (F8+L13, Z210-216)

,Und da haben wir andere Méglichkeiten, dass die Kinder in der Praxis das
auch, diese Rituale auch erlernen kénnen. Das ist erstmal das Wichtigste, das
was die Kinder in der frihen Kindheit lernen, das bleibt auch in Erinnerung fr
immer. Und dass sie auch dieses gemeinschaftliche Gebet mitleben, das ist fir
mich dann auch sehr wichtig, dass der Unterricht in der Moschee angeboten
wird.” (L9, Z 44-48)

3.3.2 Motivation der Eltern bezogen auf den Moscheeunterricht

In den Interviews wird der Wunsch der Eltern deutlich, dass ihre Kinder durch den
Moscheeunterricht eine gute und bereichernde Erfahrung mit Religion gewinnen
sollen, die sich positiv auf ihr weiteres Leben auswirkt. Weiters verbinden sie den
Moscheeunterricht mit der Vermittlung sozialer Kompetenzen, der eigenen Kultur

sowie einer Vertiefung der Muttersprache.

a) Vermittlung religiéser Grundkenntnisse

Sechs von elf interviewten Elternteilen gaben an, dass sie vom Moscheeunterricht
erwarten, ihren Kindern religiose Inhalte zu vermitteln. Sie sollen ihre Religion aus
kompetenten Quellen kennenlernen sowie Grundkenntnisse der religiosen Praxis

erfahren:

,Die Kinder sollen unsere Religion besser kennenlernen, sie [die Tochter] sieht
sie von uns, aber sie lernt dort; wir kbnnen ihr das auch nicht ganz erklaren, weil
wir das nicht [...] studiert haben.” (E5, Z49-53).

»[...] dass die Kinder einfach das Grundwissen haben, die wichtigsten... was
heil3t Moslem sein, welche Verantwortungen hat man, die Gebete ausiuben, wenn
sie das zusammenbringen, also die Grundkenntnisse, das reicht mir mal.“ (E10,
Z65-67)

»,lch mdchte, dass meine Kinder sowohl religibse als auch kulturelle Werte
unseres Landes kennenlernen. [...] ich méchte im Jenseits mit gutem Gewissen
sagen konnen, dass ich meinen Kindern die Méglichkeit gegeben habe, unsere
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Religion gut zu beherrschen und die Befehle unserer Religion auch zu befolgen.*
(E1, Z8-12)

b) Vermittlung kultureller und muttersprachlicher Kompetenzen
Ebenso wichtig ist es den Eltern, dass ihre Kinder sowohl die Kultur ihres
Herkunftslandes als auch ihre Muttersprache besser verstehen. Der Unterricht findet

zumeist in der Muttersprache bzw. zweisprachig (Deutsch und Muttersprache) statt.

LZiel ist, meine Kinder sollen die Religion und unsere Kultur richtig lernen und
mitmachen.” (E2, Z258f.)

LIch wills ja nicht mal Muttersprache nennen, denn sie sind Osterreicher, aber mir
ist dennoch wichtig, dass sie Albanisch nicht verlernen.” (E9, Z 90-93).

,Und das Zweite ist auch ein sehr wichtiger Grund, in der Schule gibt es kein
Albanisch lernen. Die Kinder von uns in Osterreich, die Muttersprache ist ganz
schwach, wenn wir auf Urlaub fahren, dann lachen sie alle aus, weil sie die
Muttersprache einfach nicht... die reden einfach Deutsch hier und in der Schule
wird das nicht angeboten, und hier der Imam redet Albanisch und die Kinder
untereinander. Da wird auf Albanisch gelernt und zumindest eine Stunde in der
Woche auf Albanisch.” (E10, Z71-76)

¢) Vermittlung sozialer Kompetenzen

Neben den religiosen, kulturellen und muttersprachlichen Inhalten geht es ebenso um
das Erlernen des richtigen Umgangs mit Mitmenschen. Vier von elf Befragten gaben

dies als einen Grund an, warum sie ihre Kinder in den Unterricht schicken.

~,Meine Erwartung ist, dass meine Kinder Verhaltensformen lernen, dass sie das
einfach sehen, wie sie mit alteren Leuten umgehen mussen” (E6, Z224-226).

LAls Elternteil ist es eine Erleichterung flir mich, wenn ich sehe, dass meine
Tochter zum Beispiel diese 14 Jahre selbst gewollt und selbstgewahlt in die
Moschee geht, um einfach mit Freundinnen zusammenzukommen, mit den
Lehrern und Lehrerinnen in der Moschee zusammenzukommen, manche
Projekte auf die Beine zu stellen und einfach Ideen einzubringen. Das gefallt mir
sehr und da fiihle ich mich persénlich als Vater auch sehr gut aufgehoben. [...]
aber die Religion sollte meiner Ansicht nach nicht nur alleine gelebt werden,
sondern man sollte sich wirklich sozialisieren, sich integrieren in die
Gemeinschaften und das Zusammenleben unbedingt aufbauen. Also wenn man
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eine Minderheit ist, dann starkt man sich in dieser Minderheit und kann sich dann
leichter in die Gesamtgesellschaft, glaube ich, einbringen, wenn man
selbstbewusster wird und in der Moschee lernt man das auch, bewusst oder
unbewusst.“ (E3, 254-59,72-77)

d) Wohlfthlfaktor

Dass der Moscheeunterricht gerne besucht wird, d.h. dass er das Kind auch

ansprechen soll, sprechen einige Eltern an, ganz deutlich hier E10:

»Ja, die kommen gerne her und des ist das Wichtigste. Wenn sie sagen, nein
mag ich nicht. Zum Beispiel der Altere, der spielt in einem FuRballverein, wenn
zum Beispiel gleichzeitig Fu3ball ist, dann sagt er nein zum Fuf3ball und kommt
in den Verein.” (E10, Z105-107)

Die beiden folgenden Zitate von einem Unterrichtenden und einem Funktionar
verweisen darauf, dass die Verantwortlichen fir den Moscheeunterricht die

diesbezuglichen Erwartungen der Eltern kennen und ihnen zu entsprechen versuchen:

,Die Eltern haben lUberwiegend also den Wunsch, dass das Kind zuerst liber
Religion etwas lernt, ja. Und man versucht in diesem kleinen Alter, sozusagen
Jugendalter, Religion zu vermitteln, auf Art und Weise, wie das Kind die Religion
sozusagen germe annehmen wiirde. [...] Wir versuchen Religion so zu vermitteln,
damit das Kind die eigene Religion gerne hat beziehungsweise mag, ja, und
selbstversténdlich auch, [...] dass es die bosnische Sprache spricht.” (L6, Z222-
224, 230-232)

,Und flir die Eltern ist wichtig, dass die Kinder zusammen sind, sie untereinander
sich aussprechen konnen, auch wegen der Sprache, auch wegen der Tradition
und natdrlich, weil jetzt... in vielen gibt es Religionsunterricht, wo das Gebet da
angesprochen wird, aber durch das praktische, wie wird das Gebet verrichtet und
was muss man wirklich tun oder die Gebetswaschung und alles. Das ist ihnen
auch sehr wichtig. Es gibt halt viele Eltern, die das halt nicht so den Kindern
beibringen kdnnen wie ein Imam. Und ein Imam ist halt wieder eine Person, da
hat man halt Respekt davor und auch irgendwo ein Vorbild. Und es ist halt
anders, wenn die Kinder da sind und ich glaube auch die Atmosphére, wenn man
wirklich das Gebet in der Moschee macht und unter sich irgendwie also die
Kinder, wo sie sich wirklich mal aussprechen kénnen*. (F3, Z293-302)
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3.3.3 Rolle der Eltern beim Moscheeunterricht

Hierzu gibt es kaum relevante Aussagen. Ein Elternteil merkt lediglich an, dass der
Moscheeunterricht fur die Eltern mit einem grof3en Aufwand verbunden ist, da sie am
Wochenende immer in den Verein fahren und dort warten missen, bis der Unterricht

zu Ende ist:

,Beispiel, ich habe ja drei Stiick, zwei von meinem Bruder, ich bin Minimum flnf,
sechs Stunden hier im Verein. Ich muss warten, bis alle Kinder durch sind mit
dem Unterricht und das ist anstrengend. Naturlich wéare es besser, wenn es in
der Schule passieren wirde, 6fters, nicht nur eine Stunde in der Woche, sondern
ein bisschen mehr. Aber, wie gesagt, mehr, eine Stunde ist zu wenig.” (E10, Z
142-146)

3.3.4 Anforderung der Eltern an die Institution
Einig sind sich die meisten Eltern darin, dass der Unterricht im Detail jeweils von den
einzelnen Moscheevereinen geregelt werden sollte, da diese besser auf die

Bedurfnisse der Schiler:innen eingehen kénnen.

,Fur mich wére wichtiger natirlich, dass nicht alles in einen Topf..., weil wenn
das zum Beispiel vom IGGO, nehmen wir an, nimmt gewisse Obmann, gewisse
Religionsrichtung, dann mochte er alle Moscheen in die gleiche Richtung haben
und das sollte nicht passieren. Das heildt, es ist gscheiter, wenn es
bundeslandermalRig oder kulturgemeindemalRig jeder sich selbst entscheiden
kann, was mochte ich, nattrlich kontrolliert von der IGGO — das ist eh klar — aber
trotzdem das freiwillige Entscheiden, nattrlich nicht einzelne Moscheen, natirlich
mit Kulturgemeinde, oder bundeslandermaflig oder keine Ahnung wie, aber dass
es kontrolliert und frei gleichzeitig irgendwie selbst zum entscheiden ist.“ (E10,
Z7125-134)

»Ich glaube nicht, dass die IGGO sich da einmischt, weil unsere Lehrer wissen,
was die Kinder brauchen.” (E8, Z115f.)

Hilfreich sind hingegen hoherstehende Organisationen wie die IGGO, wenn es auf

institutioneller Ebene Schwierigkeiten gibt.
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~Schau, wir organisieren individuell, aber es gibt gewisse Projekte, da kann man
ohne die Islamische Glaubensgemeinschaft nicht weitermachen, man braucht
deren Unterstitzung oder man bekommt Informationen dazu, und ich finde es
wirklich nicht schlecht, wenn man ein Fundament hat, an das man sich wenden
kann. Dafur ist die IG, sprich irgendein Problem in der Schule z.B. Kopftuchverbot
in der Schule oder was weil3 ich... ein Kind trdgt ein Kopftuch und die Lehrer sind
dagegen oder so.” (E8, Z99-104)

3.4 Verwendete Unterrichtsmaterialien

Bezuglich der Unterrichtsmaterialien herrscht grof3e Vielfalt. Einige Gemeinden
erhalten Unterlagen von ihren Dachgemeinschaften, andere wiederum verwenden
Bicher aus den Herkunftslandern.

Die albanische Gemeinde Oberosterreich bemihte sich, eigenes Material
herzustellen. Herr Asim Ibraimi hat ein zweibandiges Lehrwerk herausgebracht, das
verschiedene albanische Gemeinden verwenden (siehe L13, Z172-180). Die
Lehrbticher finden mittlerweile auch Verwendung auf3erhalb des Bundeslandes (siehe
L10, Z156-159).

Einige Gemeinden greifen auf verschiedene Lehrwerke zurtick und erstellen so ihr

eigenes Material. AuRerdem werden moderne Medien eingebunden:

Wir verwenden manchmal die Bliicher, die wir von der islamischen
Glaubensgemeinschaft bekommen haben. Es gibt auch Blicher vom Ministerium,
die dafiir geeignet sind. Abgesehen davon nutzen wir auch gerne YouTube.” (L3,
Z47-49)

,Wir besitzen nicht sehr viel Material, wir haben selbst Unterlagen
zusammengestellt, die wir verwenden. Ansonsten verwenden wir auch gerne die
Bicher vom Ministerium fir Religion. Auch Milli Gorus hat ein dreib&ndiges Buch,
welches auch sehr niitzlich ist.“ (L4, Z55-57)

,Und die Religionsblicher sind gleich. Natirlich haben wir auch einige
Materialien, die wir selber gebastelt haben. [...] Wir geben wirklich grof3te Acht,
dass die Literatur und die Blcher, die wir verwenden, auch von der Islamischen
Glaubensgemeinschaft approbiert sind.” (L5, Z95-99)

,Wir arbeiten mit dem Buch ,Kalbin Nuru’, dort steht alles, was wir beibringen.*
(L7, Z34)

Es gibt auch ein albanisches Buch, das ist sehr gut. Ja sehr hilfreich, da sind die
Ubersetzungen drinnen, auf Albanisch.” (S4a.b.c.d ?, Z80f.)
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Die Lehrenden der bosnischen Community greifen auf muttersprachliches

Lehrmaterial aus Bosnien und Herzegowina zurtck:

LAIso die Biicher sind auf Bosnisch, die werden aus Bosnien geholt.” (F3, Z221)

»[--.] alle Materialien sind aus Bosnien. Die sogenannte Moscheepadagogik, die
Uber die Islamische Glaubensgemeinschaft aus Bosnien-Herzegowina sehr
professionell und hochwertig sozusagen verschriftet wurde, und wir halt diese
Bilcher also Uber unsere Glaubensgemeinschaft also aus Bosnien bekommen.
Ja, und mit diesen sozusagen versuchen wir mal den Koranunterricht
beziehungsweise Moscheeunterricht dort zu organisieren. Selbstverstandlich
adaptieren wir kontextuell [...] Jetzt mittlerweile lauft ein Ubersetzungsprojekt [...]
und auch wir erwarten, dass bald diese Biicher oder diese Materialien uns auch
in Deutsch zur Verfigung stehen werden.” (L6, Z173-183)

LAIso die Biicher sind auf Bosnisch, die werden aus Bosnien geholt [...], die sind
von der islamischen Gemeinschaft aus Bosnien freigegeben. Da, in der
islamischen Gemeinschaft, in der bosnischen Community, gibt es noch keine
Bucher auf Deutsch. Vielleicht wird es das irgendwann in Zukunft geben, ware
nicht schlecht, aber auf der anderen Seite, die Bucher auf Bosnisch sind auch
gut, weil die Kinder so die Sprache lernen. Also das ist jetzt nicht nur, weil
Deutsch kdnnen sie ja. Deutsch lesen kdnnen, Deutsch reden kénnen sie und
durch das, dass es wirklich keinen Bosnischunterricht gibt so richtig, tut es auch
gut, dass wirklich die Blicher auf Bosnisch sind.” (F3, Z221-231)

Die Lehrbicher in der jeweiligen Herkunftssprache, in diesem Fall Bosnisch,
ermoglichen somit einen Sprachunterricht, der quasi nebenbei mitl&auft.

Jene Moscheen, die Teil der ATIB sind, bekommen Lehrplan und Lehrmaterial von
dieser zur Verfiigung gestellt. In diesen Biichern finden sich Ubersetzungen der zu

lernenden Koransuren.

,Wir bentitzen nur von ATIB von unserer Zentrale aus die ganzen Unterlagen.
Die bestimmen sie, die schicken uns das dann raus, wie viel wir brauchen, und
wir beniitzen nur die von der Zentrale.” (F8, Z293-296)

LsUnterrichtsmaterialien [...], die wir von ATIB gekriegt haben. Es gibt da zwei
verschiedene Bucher, eins ist die Grundstufe und eins ist fir etwas mehr
Erfahrene.” (F9, Z432-433)
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3.5 Institutionelle Vorgaben

Die folgenden Erkenntnisse resultieren aus den Interviews mit den Unterrichtenden
und Funktionaren. Von besonderem Interesse ist hierbei die Frage, ob institutionelle
Vorgaben den Unterrichtenden bekannt und fur sie relevant sind und ob es einen
expliziten Lehrplan fir den Moscheeunterricht der jeweiligen Gemeinde (ggf. von den

einzelnen Verbanden) sowie Regelungen seitens der IGGO gibt.

Dass es Vorgaben fir den Moscheeunterricht gibt, wird in jedem gefuhrten Interview

bestatigt. Worin diese konkret bestehen, ist jedoch nicht immer ganz Klar.

,Wir haben natiirlich hier kein Klassensystem, aber wir versuchen uns natirlich
auch hier an einen Lehrplan zu halten.” (L4, Z23f.)

,Wir haben ein &hnliches System wie die von Milli Gériis. Wir bringen die
Grundlagen bei, die Bedingungen des Islams, Islamgeschichte und Gebete.” (L7,
Z29f.)

,Wir unterrichten nach dem Lehrplan der islamischen Glaubensgemeinschaft,
d.h. die Themen sind gleich. Wie gesagt, nur in der Moschee ist es etwas
lockerer, weil man auch auf Muttersprache erklaren kann [...]. Also die Themen
sind gleich und wir behandeln die Themen gleich wie im Religionsunterricht in
der Schule.” (L5, Z56-62)

Auf die Nachfrage, wie dieser Lehrplan aussieht, antwortet die Lehrkraft:

LAIso ich weill es auch nicht auswendig, aber wir unterrichten tber Ethik,
Koranrezitationen, die Suren auswendig und mit Tecwid und so weiter. Dann
auch die Geschichte, Biographie des Propheten Mohammed (saw) [...], aber auch
gegenwértiges Zusammenleben im Land, wo wir leben®. (L5, Z67-70)

Wie das dritte Zitat belegt, gibt es teilweise Richtlinien der IGGO, deren Existenz
bekannt ist. Die Richtlinien beziehen sich laut dem Interviewpartner auf einen
,Jahresplan®, auf ,Bicher und ,Lehrstoff‘. Auf die Rolle der IGGO als mogliches

Kontrollorgan weist E4 ebenfalls hin.

»Ja, also wir machen unsere Jahresplanung nach dem Lehrplan der Islamischen
Glaubensgemeinschaft und diese Jahresplanung unterrichten wir. Wir
bekommen auch eine Jahresplanung vom Hauptimam der bosnischen
Kultusgemeinde auch, die auch &hnlich nach dem Lehrplan der Islamischen
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Glaubensgemeinschaft gemacht wurde. Wir machen flr unsere Lehrer auch in
der Moschee eine Jahresplanung und die Lehrer miissen sich eigentlich an diese
Jahresplanung halten.” (L5, Z351-355)

sUnterrichtsplan? ... Als Leiter kann ich das entscheiden. Also, der [...] schon vor
mir war, der hat schon einen guten Plan gehabt, Stundenplan und ich folge dem
auch noch. Also, da habe ich nicht viel zu &ndern gefunden. [...] Die IGGO folgt
uns auch sicher nach, also wenn es etwas Falsches geben wirde, dann wirden
sie uns sicher [ver]warnen.” (E4, Z112f.; 123f.)

,Wir sind eine Kultusgemeinde, wir gehéren zum ALKIG und die Kultusgemeinde
ist natiirlich mit der IGGO zusammen verbunden. Natirlich die Blcher, der
Lehrstoff und so, das bekommen sie sicher vom IGGO, das weiR ich. [...]
Nachdem ich ja Obmann war und verschiedene Vereine gesehen habe... ich
finde es richtig, dass es von der IGGO koordiniert wird. Weil dann kommt von
jedem Verein irgendwas raus und so kommt das von einer Stelle.“ (E10, Z116-
126)

Das letzte Zitat illustriert sehr gut die komplexe Struktur der IGGO beziglich Kultus-

und Moscheegemeinden?!®?,

Am Beispiel der ATIB wird das deutlich; dieser Verband hat einen eigenen

einheitlichen Lehrplan:

LAISo bei uns ist so, wir machen es nach dem Lehrplan, den uns der ATIB
vorgeschrieben hat.” (F9, Z505f.)

Die Bestatigung, dass die ATIB den Lehrplan vorgibt, findet sich auch im Interview F8,
Z305-308.
Diese Entwicklung wird durchaus als eine Professionalisierung des Unterrichtsbetriebs

betrachtet:

»In den letzten Jahren wurde das sehr professionell gemacht, [...] ATIB [...] kann
alleine nichts entscheiden, Zentrum ist in Wien, IGGO. Und sozusagen, der
Lernstoff und so weiter bekommen sie von Wien ausgeteilt und die Lehrer
missen sich daran halten. Und in jedem Verein wird ein Verantwortlicher
bestimmt, der fur den Wochenendunterricht die Anmeldungen und so weiter
macht und diese Unterrichtsthemen an die Lehrer weitergibt.“ (E6, Z330-334)

151 https://www.derislam.at/gemeindeabteilung/ (28.11.2022)
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LAISo es ist so, unsere Moschee gehért zum ATIB, das heil3t, wir sind verbunden
[d.h. eingebunden]. Und die Lehrstoffe werden von ihnen ausgeteilt, die machen
nicht einfach Fantasie, [...] sondern es gibt einen Lehrplan, was sie lernen
mussen. Und das wird von ATIB erteilt und das wird dann auch weitergeleitet an
die Kinder.” (E5, Z100-103)

Im Fall der ALIF verhélt es sich &hnlich. Auf die Frage, ob es Vorgaben von Seiten der
Kultusgemeinde, der Religionsgemeinde oder der IGGO in Bezug auf den

Moscheeunterricht gibt, antwortet F4:

»INein, in erster Linie natlrlich Kultusgemeinde. Weil wir zu einem Dachverband
gehoéren und deswegen dort wird alles besprochen [...]. Und das alles, was wir in
den Schulen mitbekommen, dann geben wir sofort weiter in die Moscheen. Das
heil3t, wir sagen, wir haben das gelernt, machen wir das auch bei uns in der
Moschee usw. Und deswegen, man l&sst sie nicht alleine, also begleitet man sie
sozusagen.” (F4, Z908-913)

Die Aussagen zweier Unterrichtender weisen darauf hin, dass fur die albanischen

Moscheevereine weniger institutionelle Vorgaben bestehen:

I: ,Mischt sich die Religionsgemeinde Oberdsterreich irgendwie ein in den
Unterricht oder kbénnen Sie das so gestalten, wie Sie wollen?

L: Kompetenz oder so vielleicht, einmischen, wie meinen Sie?

Oder besuchen?

I: Genau, kontrollieren die das irgendwie oder sowas? Nicht?

L: Nein...” (L10, Z436-447)

,1: Und Sie kbnnen den Unterricht ganz frei gestalten oder hat da die Albanische
Kultusgemeinde oder die Islamische Religionsgemeinde sozusagen was
mitzureden?

L: Nein. Der andere Imam, der hat auch mit den Kindern Unterricht gemacht und
dann, als ich hergekommen bin, habe auch ich auch verldngert... dasselbe
gemacht.” (L12, Z164-167)

Auch auf die Frage nach einer mdglichen zentralen, einheitlichen Festlegung und
Koordinierung des Moscheeunterrichts finden sich Antworten, welche die gegebene

Verfasstheit der IGGO widerspiegeln:

s[...], also es wére nicht schlecht, wenn man das einmal durchzieht, dass alle
irgendwie dasselbe im Moscheeunterricht anbieten. Dass wirklich die Bosnier,
die Turken, die Albaner, dass das wirklich irgendwo dasselbe ist. Oder vor allem
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in den Communitys, dass man sagt, ok die bosnische Community hat wirklich das
Buch und alle haben die Richtung.” (F3; Z256-260)

sIch hétte gesagt, die Grundlage sollte zentral sein, aber trotzdem die anderen
Sachen, wie die Religion und der Unterricht... wie der Hodscha Unterricht abhélt,
sollte von Verein zu Verein individuell sein. Weil trotzdem der Obmann vom
Verein weild besser, was flr eine Gesellschaft sind wir, was passt bei uns besser
[...], wie sollen wir das den Eltern und den Kindern das beibringen? Weil du musst
beide Seiten zufrieden machen, die haben auch viel Verantwortung.” (E7, Z429-
433)

3.6 Fortbildung der Unterrichtenden

In einer Moschee gab es vor der Pandemie die Maoglichkeit zur péadagogischen
Fortbildung, allerdings wurde dies mit dem Coronabetrieb Online nicht mehr

weitergefuhrt.

,Und wir haben gut begonnen vor 3, 4 Jahren mit Seminaren, mit allen Imamen,
wir haben dann mindestens zwei Seminare so im Jahr organisiert. Ab jetzt seit
schon das dritte Jahr, das mit dieser Pandemie, haben damit aufgehort, weil
online das kann man [...] nicht sowas anbieten, weil wir haben gedacht, wir geben
den Imamen die Mdglichkeit, dass sie in der Praxis mal Glben, wie man mit den
Kindern umgeht, wie kann man unterrichten.” (L9, Z346-352)

Auch die folgenden AuRRerungen belegen, dass Fortbildungsbedarf, und hier v.a. im

Bereich der padagogischen Kompetenzen, besteht:

.Ich winsche mir von der Gemeinschaft, dass sie flr uns Vernetzungstreffen
organisiert, damit wir uns als Lehrkrafte auch untereinander austauschen
kénnen. Es kdnnen auch Seminare sein, die uns weiterbilden.” (L4, Z122-124)

,Wir wirden uns freuen, wenn unsere Lehrkrafte mehr padagogisches Wissen
hatten. Wir haben leider selbst nie etwas Uber Padagogik gelernt. Wir haben nur
Erfahrung mitnehmen kénnen aus den ganzen Jahren.“ (L4, Z116-118)

»[---] @also ich suche immer Padagoginnen, damit die Kinder gut lernen kénnen, so
wie ich zum Beispiel - ich bin kein [...] studierter Padagoge [...]. Das heif3t nicht,
dass ich schlechter erklare, ich lese auch viele Biicher, aber sie erklaren
bestimmt anders [...].“ (E4, Z209-212).
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3.7 Funktionen des Moscheeunterrichts im Gegensatz zum Religionsunterricht

Der Islamische Religionsunterricht in der Schule unterscheidet sich wesentlich von
dem Unterricht in der Moschee. Er findet in deutscher Sprache statt und ist didaktisch
und padagogisch in den Bildungsauftrag der Schule eingebunden. Schiler:innen aus
sehr unterschiedlichen Kulturkreisen nehmen am Islamischen Religionsunterricht teil,
sodass das Kulturelle nur bedingt behandelt werden kann. Der Islamunterricht in der
Moschee hingegen wird meist in der Herkunftssprache erteilt. Der Moscheeunterricht
vermittelt den Islam im kulturellen Kontext, damit die Schiler:iinnen sich in der
Moschee heimisch fuhlen und aktiv am religiosen Leben in der Moschee teilnehmen
kénnen. Vor diesem Hintergrund erfolgt zunéchst eine Gegenuberstellung der
Merkmale des schulischen und des in Moscheen angebotenen islamischen
Religionsunterrichts (3.7.1) und eine Darstellung der wahrgenommenen Spezifika und
Unterschiede (3.7.2).

3.7.1 Gegenuberstellung von islamischem Religions- und Moscheeunterricht

Die Gegenuberstellung der Merkmale des schulischen und des in Moscheen
angebotenen bzw. erteilten islamischen Religionsunterrichts ergibt folgendes Bild: In
Osterreich ist die Islamische Glaubensgemeinschaft die Veranstalterin des
islamischen  Religionsunterrichts. Sie ist fur dessen |Inhalt, fiur die
Personalentscheidungen sowie fir die Lehrplane verantwortlich. Der Staat stellt
lediglich die Rahmenbedingungen (Schulgebaude, Besoldung usw.) bereit. Die
Unterrichtssprache ist Deutsch. Das Angebot, fir das ausgebildete, von der IGGO
nominierte, aber vom Staat bezahlte Lehrkrafte verantwortlich sind, richtet sich an
samtliche muslimischen Schiler:innen an der jeweiligen Schule, was eine erhebliche
Heterogenitat hinsichtlich der ethnischen Herkunft und der Herkunftssprachen der
Teilnehmenden bewirkt. Der Lehrplan mit seinem reflexiven Zugang zu den
Glaubensinhalten richtet sich nach dem jeweiligen Schultyp. Die konfessionelle
Ausrichtung erfolgt nach den in den jeweiligen Gruppen der Teilnehmenden
vertretenen Rechtsschulen und tragt daher einen inklusiven Charakter. Das Ziel dieses
Wabhlpflichtfachs an Schulen im Umfang von ein oder zwei Wochenstunden besteht
darin, einen Beitrag zu einer effektiven Lebensorientierung in der Begegnung mit dem

islamischen Glauben und seiner Praxis zu leisten. Die Lehrkrafte verwenden
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zugelassene Schulblicher (ausgenommen Sekundarstufe 2), Arbeitshefte und von
ihnen selbst erstelltes Lehrmaterial.

Im Unterschied dazu tragen die jeweiligen Moscheegemeinden den bei ihnen
angebotenen Unterricht, den der jeweilige Iman zusammen mit Ehrenamtlichen fur
Schulergruppen erteilt, die nach Mdglichkeit nach deren Herkunftssprache gebildet
werden, denn die Zielgruppen sind die Kinder u.a. der Gemeindemitglieder, sodass
eine gewisse (insbesondere ethnische) Homogenitat entsteht. Ein verbindlicher
Lehrplan existiert nicht, sodass in der Praxis das Auswendiglernen und Rezitieren von
Koranstellen im Vordergrund stehen. Auf diese Weise sollen die wichtigsten
Glaubensgrundlagen erlernt werden. Die konfessionelle Ausrichtung erfolgt nach jener
Rechtslehre, die die Mehrheit der jeweiligen Gemeindemitglieder vertritt, was den
exklusiven Charakter dieses unverbindlich an Wochenenden angebotenen Unterrichts
zur Folge hat. Seine Ziele sind die Teilnahme der Kinder am rituellen Gebet und am
Gemeindeleben generell. Die Lehrmittel sind Alphabetisierungshefte fir Arabisch, der
Koran auf Arabisch und Katechesebucher in den jeweiligen Herkunftssprachen der

Teilnehmenden.

Die folgende Tabelle fasst die wesentlichen Unterschiede Uberblicksartig zusammen:

Schulischer Moscheeunterricht
Religionsunterricht

Trager/ Offentliche bzw. private Schulen | Die jeweilige Moscheegemeinde
Verantwortliche in Zusammenarbeit mit der
Islamischen Glaubens-
gemeinschaft

Unterrichtssprache Deutsch Meist Herkunftssprache der
Gemeindemitglieder

Zielgruppen Alle islamischen Kinder der Uberwiegend Kinder der
jeweiligen Schule Gemeindemitglieder, die meist
(= Heterogenitat) dieselbe ethnische Herkunft haben

(= Homogenitat)

Lehrkrafte Von der Islamischen Imam und Ehrenamtliche, also
Glaubensgemeinschaft Laien (ohne fachdidaktische
nominiert, vom Staat besoldet Ausbildung)

Lehrplan Lehrplan des jeweiligen Kein verbindlicher Lehrplan; meist

und Lehrinhalte Schultyps, z.B. AHS. Auswendiglernen und Rezitieren
Reflexiver Zugang zu den des Koran, Erlernen der

Glaubensinhalten Glaubensgrundlagen
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Konfessionelle Nach den in den Lerngruppen Nach der von der Mehrheit der
Ausrichtung vertretenen Rechtsschulen Gemeindemitglieder vertretenen
(= inklusiver Charakter) Rechtsschule

(= exklusiver Charakter)

Ziele Beitrag zu einer effektiven Teilnahme am rituellen Gebet und
Lebensorientierung in der am Gemeindeleben

Begegnung mit dem islamischen
Glauben und dessen Praxis;
islamisch-0sterreichische

Identitatsforderung
Verbindlichkeit Wabhlpflichtfach Unverbindlich
Zeitaufwand 1 oder 2 Wochenstunden Angebot fiir Wochenenden

Tabelle 6: Vergleich von schulischem Religionsunterricht und Moscheeunterricht

3.7.2 Wahrgenommene Spezifika

Es war auffallig, dass bei allen Interviews in jeder Zielgruppe die Spezifika und
Unterschiede zwischen Schul- und Moscheeunterricht zum einen klar und deutlich
waren. Zum anderen ist kein Konkurrenz-, sondern vielmehr ein
Komplementarverhaltnis aus den Gesprachen feststellbar. Als zentrale Unterschiede
werden die Unterrichtssprache, die Intensitat der thematischen Beschaftigung

aufgrund der Stundenzahl und der kulturelle Fokus genannt.

,Der Vorteil ist, dass sie alles auf Deutsch nochmal wiederholen. Ich finde, der
Unterricht in der Schule und der Unterricht in der Moschee erganzen sich sehr
gut. Ich finde es gut, wenn Kinder den Islamunterricht in der Schule besuchen.”
(F1, Z138-140)

LAbgesehen davon finde ich es auch gut, dass sie Islam auf Deutsch lernen. Es
ist wichtig, dass sie manche religiosen Begriffe auf Deutsch kénnen. Ich kann
nicht sagen, dass der Unterricht sehr gut ist. Es ist nicht zu vergleichen mit dem
Unterricht in der Moschee. Sie werden nur eine Stunde die Woche unterrichtet.”
(L2, Z119-123)

L,Der Islamunterricht in der Schule ist nicht ausreichend. Wieso? Weil er nur
einmal in der Woche stattfindet. Wir versuchen diesen Unterricht zu erganzen.
Die Schule bringt den Kindern nur die Basics bei. [...] Wir aber vertiefen alle
Themen.“ (L3, Z22-26)

,ES ist natlirlich viel verstandlicher, wenn der Unterricht in der Muttersprache ist.
Auf Deutsch sollte es auch kein Problem sein. Ich sage immer wieder, wir
missen, wenn wir hier leben, Deutsch gut sprechen kdnnen, damit wir auch
unsere Religion gut vorstellen kdnnen. Wir missen uns gut ausdriicken kénnen.
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Ich glaube, dass wir in Zukunft auch den Unterricht auf Deutsch halten werden.
Zumindest ein Teil vom Unterricht kann auf Deutsch stattfinden.” (F2, Z89-93)

slch finde, wir ergdnzen uns sehr gut. [...] Weder der Islamunterricht an der
Schule noch die Moschee alleine wirden fir eine umfangreiche religiose
Erziehung reichen.“ (L4, Z79, 86f.)

LAIso der Unterschied ist, der Religionsunterrichtin der Schule ist nur eine Stunde
in der Woche. Und der Islamunterricht in der Moschee ist Samstag und Sonntag,
je drei Stunden, drei Unterrichtsstunden. Das heil3t, es ist nicht vergleichbar, eine
Stunde und sechs Stunden. Das heil3t eins zu sechs. Und in sechs Stunden kann
man sehr viel lernen und in einer Stunde kann man nicht so viel lernen. Das ist
einmal das Erste. Das Zweite, in der Schule muss die Lehrperson das Ganze in
der deutschen Sprache erzahlen automatisch.” (E2, Z193-198)

LJAber flir mich war es natiirlich leichter in der Moschee, weil es dort detaillierter
erklart wird und da jetzt auch eigentlich alle nur Tirken waren, haben wir uns
untereinander besser verstanden und haben besser Fragen gestellt, weil es zum
Beispiel so Themen gab, die ich auf Turkisch fragen konnte, was ich jetzt nicht
genau wusste, wie ich das auf Deutsch riberbringen soll, dass es der Lehrer
richtig versteht. Also fur mich war eigentlich der Islamunterricht in der Moschee
viel, viel einfacher als in der Schule.” (S1, Z86-91)

sIch finde beide wichtig. Ich wiirde den Unterricht in der Moschee bevorzugen,
weil ich hier deutlich mehr lerne als in der Schule.” (S2, Z85f.)

slch finde es vorteilhaft, dass wir in der Schule 1slam auf Deutsch lernen. Bevor
der Unterricht beginnt, gibt uns die Lehrerin immer Zeit, unsere Suren zu lernen.
Wenn wir es nicht kdnnen, dann hilft sie uns dabei. In der Schule lernen wir mehr
die Grundlagen und in der Moschee mehr Koran.“ (S3, Z25-28)

o[...] in der Schule haben die Schiller nur eine Stunde islamischen
Religionsunterricht und danach keinen Bezug auf die Religion mehr, aber in der
Moschee ist eben ein Leben, wo man dann jederzeit hingehen kann, sich treffen
kann, zusammenleben kann, Probleme l6sen kann, einfach Menschen hat, die
einem dann zuhéren. Da ist kein Notendruck da.” (E3, Z84-88)

,Und das andere ist, weil das eine spirituelle Atmosphére ist in der Moschee. [In
der Schule] [...] ist ganz normale sakulare Struktur. In der Moschee ist eben wie
in einer Kirche, das ist ganz andere Atmosphére.” (F4, Z815-818)

Exkurs: Interreligiéses Lernen

Als ein wichtiges Ziel der Gemeinden gilt das interreligiése Lernen, das in beinahe
allen Vereinen ein Thema ist. Vor allem in den Interviews mit den Eltern kam dieser
Aspekt haufig zur Sprache; — lediglich in einem Interview (vgl. E2) wird dieses kritisch

kommentiert:
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,ES ist natlirlich schon so, dass wir hauptséchlich also nur lUber den Islam
unterrichten. Naturlich werden die Kinder auch Gber andere Religionen informiert,
das heif3t Christentum, Evangelium, Hindu und alle méglichen. Dass es so viele
Glauben auf der Welt gibt und das wird natirlich auch den Kindern erklart. Und
wie es ist und was dieser Glaube ist. Das Wichtigste ist aber, dass alle Religionen
auf der Welt, von uns, jetzt auch von den Kindern, akzeptiert werden und das
auch respektieren. Das ist sehr wichtig im Islam.“ (F8, Z444-449)

»Ich als Vater, ich als Elternteil, ich méchte nicht, dass meine zwélfjadhrige Tochter
Uber die Religion Christ oder die Religion Buddhist oder tiber die Evangelischen
oder Uber die anderen Religionen etwas lernt. Denn in erster Linie sollen sie die
eigene Religion richtig kennenlernen. Und wenn sie dann spater eh schon reif
genug sind, ich sage einmal zwanzig oder ab zwanzig, dann kbénnen sie sagen,
okay, ist das wirklich eine gute Religion? Kann ich mit dem leben? Oder bin ich
nur mit dem aufgewachsen?“ (E2, Z356-362)

,[...] hier in Osterreich, eine Moschee ist ein Treffounkt, eine Sozialeinrichtung.
Es ist wirklich eine Bricke zwischen Menschen, zwischen Menschen und
Christen, zwischen allen Menschen, die hier leben.” (E6, Z198f.)

»,Meine erste Bitte und mein Gebet an Allah ist, dass mein Kind Koranlesen positiv
abschliel3t und [...] dass unsere Kinder das lernen, dass sie die Leute, alle, alle
Menschen respektieren, egal woher die kommen, welche Rasse sie haben,
welche Gesichtsfarbe, egal welche Sprachen sie sprechen, egal welche Religion
auch. Sie sollen die Menschen richtig behandeln, wie zum Beispiel meine NN
(Name der Tochter) will, dass sie gut behandelt wird, sie soll das genauso mit
anderen Leuten machen.“ (E7, Z261-267)

~Momentan auch von den Kirchen, wir nehmen immer teil, wenn was ist. Dialog
der Religionen und solche Sachen. [...] In Wels tut sich was, also wir haben hier
gute Beziehungen zueinander.” (E11, Z131f.)

3.8 Funktionare (Kontrollorgane)

Weder in den Interviews mit den Funktionaren (Obleute und Bildungsbeauftragte) noch
mit den Unterrichtenden und Eltern finden sich AuRerungen zur Kontrollfunktion des
Moscheeunterrichts. Folglich bleiben mogliche Bereiche/Anforderungen/Kriterien, auf
die sich die Kontrolle bezieht, unerwahnt. Lediglich eine verallgemeinernde AufRerung

betreffend die Funktionen eines Obmanns ist diesem Bereich zuzuordnen:

,Und daher, wir sehen die Mosche eigentlich nicht nur, wo die Kinder Koran lesen
lernen, sondern auch wirklich allgemein, dass sie irgendwo etwas, wie ich gesagt
habe, etwas ein Standpunkt haben, etwas zum Festhalten. Dann etwas, also
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anwenden konnen. Wenn sie Probleme haben, aha ich weil3, wo ich hingehen
muss jetzt. Dann rufen sie sofort Hodscha an oder keine Ahnung einen Obmann
an. Es ist sehr interessant bei uns, der Obmann wird immer angerufen, egal was
passiert. Manchmal die wissen nicht, zuhause passiert was, keine Ahnung
Heizung funktioniert nicht. Er sagt ja, NN, kennst du jemanden der mir helfen
kann. Stell dir mal vor, so eine Funktion haben wir auch.” (F3, Z421-430)

3.9 Transparenz

3.9.1 Onlineprasenz der Moscheegemeinden

In diesem Abschnitt wird auf die Onlineprasenz all jener Moscheegemeinden in
Oberdsterreich eingegangen, welche Moscheeunterricht anbieten. Es wird dabei
analysiert, ob und in welcher Form der Moscheeunterricht im virtuellen Raum
thematisiert wird. Bei all jenen Moscheegemeinden, die lediglich auf Facebook eine
Seite betreiben, wurden die Beitréage bis Janner 2019 — also vor der Corona-Pandemie
— analysiert. Es wird darauf hingewiesen, dass auf Facebook-Seiten zunachst aktuelle
Beitrage vorzufinden sind. Demzufolge erscheinen &ltere Postings erst spater. Daher
ist bei der Untersuchung der auf Facebook betriebenen Seiten zu beriicksichtigen,
dass nach diesem System zunéachst aktuellere und erst in weiterer Folge altere

Informationen behandelt werden konnten.

ALIF Attnang-Puchheim

Diese Moscheegemeinde betreibt ihre Seite auf Facebook unter folgendem Link:
https://www.facebook.com/ALIF-Attnang-Puchheim-757353220984698  [abgerufen
am 3.11.2022]

Diese Seite informiert Uber die betreffende Moscheegemeinde wie folgt:

LAustria Linz Islamische Foderation (ALIF) Ortsverein Attnang-Puchheim ist eine
humanitédre Organisation, die das Leben der Muslime umfassend organisiert®.

Die meisten Inhalte sind sowohl auf Turkisch als auch auf Deutsch verfasst. Bezlglich
der Behandlung des Moscheeunterrichts kann etwa auf eine illustrierte Darstellung

vom 22. Juni 2022 verwiesen werden (Link: https://www.facebook.com/ALIF-Atthang-


https://www.facebook.com/ALIF-Attnang-Puchheim-757353220984698
https://www.facebook.com/ALIF-Attnang-Puchheim-757353220984698/photos/pcb.5108625902524053/5108625859190724
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Puchheim-757353220984698/photos/pcbh.5108625902524053/5108625859190724
[3.11.2022]). Auf dem Bild sind ein kopftuchtragendes Madchen und ein Takke!®%?

tragender Bursche vor einer Moschee zu sehen. Das Foto wird betitelt mit

~Wochenendkurs Fir (sic!) Schuler und listet folgende Punkte neben einer Zeit- und
Ortsangabe auf: ,Soziale Aktivitaten®, ,Religionsunterricht® und ,Ausflige®. Dasselbe
Bild wurde einmal in einer tlrkischen und ein weiteres Mal in einer deutschen Version

hochgeladen.

Einen weiteren Hinweis auf den Moscheeunterricht enthalt ein Beitrag vom 14. Oktober
2020, der ausschlief3lich auf Turkisch verfasst ist. Er informiert die Schuler:innen
darliber, dass ein geschlechtergetrennter Unterricht an einem Samstag stattfindet.

Hier ist jedoch nur von einem ,Unterricht” die Rede.

Auffallig ist, dass zu Beginn der Corona-Pandemie und des damit verbundenen
Lockdowns, die Moscheegemeinde einen Online-Unterricht angeboten hat. Der auf

Turkisch verfasste Beitrag vom 22. April 2020 gibt einen Hinweis auf das Angebot:

L,Wir flihren unser zweites Online-Gesprach mit unserem sehr wertvollen Lehrer
[Anmerkung: Name wird hier aus datenschutzrechtlichen Grinden nicht genannt]
per Live-Ubertragung von unserer Facebook-Seite.

Unser Thema: ,Die Bedeutung des Ramadan-Monats und wie wir ihn nutzen
kénnen‘. /#Ramazan / #Ramadan / #lftar / #Sahur”

Ein Beitrag vom 7. Marz 2020 ist im weitesten Sinne als eine Variante des
Moscheeunterrichts zu verstehen, da auch dieser ein religioses Thema mit

muslimischen Jugendlichen behandelt:

n

,Einige Bilder aus unserem gestrigen Jugendgespréchskreis lber das Thema
Hutba" [Bedeutung: Predigt]. Im  Anschluss daran fand die
Jugendfraktionssitzung statt.

Herzlich begrifRen mdchten wir unserem Bruder [Anmerkung: Name wird aus
Datenschutzgrinden hier nicht wiedergegeben], der uns bei unserer
Jugendarbeit tatkraftig unterstitzen wird. Seit gestern finden unsere
Fraktionssitzungen in deutscher Sprache statt.“

152 Dje Takke ist eine Kopfbedeckung fiir muslimische Manner


https://www.facebook.com/ALIF-Attnang-Puchheim-757353220984698/photos/pcb.5108625902524053/5108625859190724
https://www.facebook.com/hashtag/ramazan?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZUnbHttb1_GiTFBcCAXQMqA_84oKjgmCa0hpYhlg4BsVKcP1Ju7SQTH7VLH-Bxt_ROpsN-WrRgm0n3f_BPOOcknhCRDWEQVo7FHQno6MB9W1nbczuIr1yu-isru0pSoW0Dv_9L35mDoS0agscvOjMZlsX-efrunxD94o7O2f9ue_o2vdVpGBL67KiGPXJS41w0&__tn__=*NK-R
https://www.facebook.com/hashtag/ramadan?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZUnbHttb1_GiTFBcCAXQMqA_84oKjgmCa0hpYhlg4BsVKcP1Ju7SQTH7VLH-Bxt_ROpsN-WrRgm0n3f_BPOOcknhCRDWEQVo7FHQno6MB9W1nbczuIr1yu-isru0pSoW0Dv_9L35mDoS0agscvOjMZlsX-efrunxD94o7O2f9ue_o2vdVpGBL67KiGPXJS41w0&__tn__=*NK-R
https://www.facebook.com/hashtag/iftar?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZUnbHttb1_GiTFBcCAXQMqA_84oKjgmCa0hpYhlg4BsVKcP1Ju7SQTH7VLH-Bxt_ROpsN-WrRgm0n3f_BPOOcknhCRDWEQVo7FHQno6MB9W1nbczuIr1yu-isru0pSoW0Dv_9L35mDoS0agscvOjMZlsX-efrunxD94o7O2f9ue_o2vdVpGBL67KiGPXJS41w0&__tn__=*NK-R
https://www.facebook.com/hashtag/sahur?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZUnbHttb1_GiTFBcCAXQMqA_84oKjgmCa0hpYhlg4BsVKcP1Ju7SQTH7VLH-Bxt_ROpsN-WrRgm0n3f_BPOOcknhCRDWEQVo7FHQno6MB9W1nbczuIr1yu-isru0pSoW0Dv_9L35mDoS0agscvOjMZlsX-efrunxD94o7O2f9ue_o2vdVpGBL67KiGPXJS41w0&__tn__=*NK-R
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Es handelt sich hierbei um ein Projekt, welches bereits im Februar 2020 gestartet

wurde. Das Posting vom 26. Februar 2020 informiert diesbeztglich:

LLiebe muslimische und nicht muslimische Briider. Beginnend mit 29.02.2020
startet unsere Jugend ein neues Projekt. Jeden zweiten Samstag im Monat
werden wir mit gut ausgebildeten Referenten, Vortrage uber islamische Themen
in Deutsch halten. (sic!)

Nach jedem Vortrag wird es turkische Spezialitaiten und Cay [Anmerkung:
turkisch fiir ,Tee“] geben.

Im Anschluss daran, gegen 21 Uhr, werden wir in der Sporthalle Schwanenstadt
gemeinsam Ful3ball spielen.”

Vortrage bzw. Frontalunterricht fir junge Muslim:innen dirfte es bereits davor gegeben
haben. So zeigt etwa der Beitrag vom 22. Februar 2020 einen Herrn mit Laptop, der
von einem jungen Publikum umgeben ist. Dazu steht auf Turkisch und auf Deutsch:
,unser gestriges Thema war die ,Bedeutung der Personlichkeit eines Muslims im

Koran
hat.

. Es wird jedoch nicht erlautert, um welches Format es sich dabei gehandelt

Ein am 16. Februar 2020 hochgeladenes Bild zeigt altere Herren und jlingere

Burschen mit folgender Beschreibung auf Turkisch und Deutsch:

,Wir bedanken uns beim Redner und Organisator Bruder [Anmerkung: Name
wird aus Datenschutzgrinden hier nicht wiedergegeben] fur das heutige
Bildungsseminar.*

Am 7. Februar 2020 fand in der Moscheegemeinde eine nicht naher beschriebene
Veranstaltung statt, bei der sich junge Burschen zusammenfinden. Die dazu

geposteten Bilder wurden auf Deutsch und Tirkisch wie folgt beschrieben:

Lzunser heutiges Thema waren die "Sahaba"
Wir danken unserer Jugend fur deren Teilnahme.
Willst auch du teilnehmen?*

Durftig ist auch das Bild vom 16. November 2019, welches eine Gruppe von jungen
Mannern in der Moscheegemeinde zeigt und lediglich mit dem Satz ,Sitzung der
Sekundarbildung heute in unserer Niederlassung® tituliert ist, wobei nicht klar

hervorgeht, was unter ,Sekundarbildung® verstanden wird.
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ALIF Linz

Die Linzer Zweigstelle von ALIF bedient sich ebenfalls einer Facebook-Seite (Link:
https://www.facebook.com/ALIF-Linz-435897719858627 [abgerufen am 3.11.2022).
Sehr viele der hochgeladenen Beitrage sind auf Turkisch verfasst. Der Beitrag vom 21.
Janner 2021 bezieht sich méglicherweise auf einen ,Moscheeunterricht®, in dem es
auf Tarkisch heif3t: ,Als Linz- und Traun-Jugend sind alle eingeladen zu unserem
Online-Chat am Samstag #chat #online #googlemeet”, Daraus ist zu schliel3en, dass

es sich um eine Online-Veranstaltung mit religioser Thematik gehandelt hat.

In dieselbe Kategorie ist das Posting vom 13. Mai 2020 einzuordnen, das einen Online-
Vortrag zum Thema ,Ziele des Islams® bewirbt. Am 29. Februar 2020 wurden Bilder
von jungen Mannern hochgeladen und wie folgt auf Turkisch und Deutsch

kommentiert:

LAusschnitte aus unserem gestrigen Gesprachskreis. Wir bedanken uns bei
unserem  ALIF  Jugendobmann [Anmerkung: Name  wird aus
datenschutzrechtlichen Grinden nicht genannt] flr seinen sehr lehrreichen
Vortrag®. Kirzer ist der Beitrag vom 8. Februar 2020, in welchem Fotos von
jungen Méannern zu sehen sind und auf Deutsch und Tiirkisch mit ,Freitagstreffen
| Thema: Hz.Umar ibn al-Chattab“ [Anmerkung: ein Prophetengeféhrter]
beschrieben wurden. Am 14. Dezember 2019 ist ein &hnlich knappes Posting mit
flinf Burschen zu sehen und die Erklarung dazu lautet: ,Ausschnitte vom heutigen
treffen (sic!) mit unserer (sic!) Nachwuchs®,

Ahnliches wurde am 16. November 2019 (ber ein Jugendtreffen berichtet, das aus
einem Gesprach uber ,Sprachmanieren im Islam“, Qur'anrezitation, Prasentationen

und Wettbewerben bestand.

Als weiteres Format bietet ALIF Linz das Erzéhlen von Geschichten fiur junge
Teilnehmer:innen an. So wurden am 18. Oktober 2019 ,Schnappschisse“ aus einem

Kreis von Knaben gezeigt, welche die Geschichte von Kain und Abel durchnehmen.

Mit einem Beitrag vom 12. Februar 2019 bewirbt ALIF Linz ein
Wissensvermittlungsangebot, wobei nicht naher spezifiziert wird, worum es sich

hierbei handeln soll, mit den Worten:


https://www.facebook.com/ALIF-Linz-435897719858627
https://www.facebook.com/hashtag/chat?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZV58M3O0VYPryNyLNwV3--onTyUzuLWulNaY7lgKJRBuuLvbmm-zUgUuGexYzn_PMICVY6e8Zh4XAGx2i-KdgYJYslM9dhRDl95vB3t8IZh7DDRRAAhV0LJTsrIzOqyimyBzircDQjzOFRX4DFOMk8jHSSM1UVo5tACe-mGeqBMd0IDAGefII5_vL_5QwV0a_4&__tn__=*NK-R
https://www.facebook.com/hashtag/online?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZV58M3O0VYPryNyLNwV3--onTyUzuLWulNaY7lgKJRBuuLvbmm-zUgUuGexYzn_PMICVY6e8Zh4XAGx2i-KdgYJYslM9dhRDl95vB3t8IZh7DDRRAAhV0LJTsrIzOqyimyBzircDQjzOFRX4DFOMk8jHSSM1UVo5tACe-mGeqBMd0IDAGefII5_vL_5QwV0a_4&__tn__=*NK-R
https://www.facebook.com/hashtag/googlemeet?__eep__=6&__cft__%5b0%5d=AZV58M3O0VYPryNyLNwV3--onTyUzuLWulNaY7lgKJRBuuLvbmm-zUgUuGexYzn_PMICVY6e8Zh4XAGx2i-KdgYJYslM9dhRDl95vB3t8IZh7DDRRAAhV0LJTsrIzOqyimyBzircDQjzOFRX4DFOMk8jHSSM1UVo5tACe-mGeqBMd0IDAGefII5_vL_5QwV0a_4&__tn__=*NK-R
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,DE: jeden Dienstag.
Der Erwerb von Wissen(schaft) ist Pflicht fur jede Muslimin und jeden Muslim.”
(Ibn Madsche)”.

Auf Bildern vom 10. Februar 2019 sind ebenfalls Jugendliche zu sehen; auch hier ist
nur eine kurze Mitteilung auf Turkisch und Deutsch zu lesen: ,Bilder aus unserem
Seminar®. Ein Beitrag vom 12. Februar weist dieselbe Gestaltung und denselben
Wortlaut wie die Postings vom 4. und 5. Februar 2019 auf, wobei das Bild spezifiziert
wird, dass ,Rhetorik/Tafsir’, Koran und die islamischen Figh- (Rechts-)Schulen zur
Sprache kamen.

Beim Posting vom 30. Janner 2019 wird das Angebot des Moscheeunterrichts

nochmals erlautert:

L,unsere Dienstagslernrunden (sic!) gehen weiter. En (sic!) Muslim muss den
Quran und das Figh [Anmerkung: islamisches Recht] kennen. Komm auch du
und sei ein Teil von uns.”

Fotos vom 24. Janner 2019 zeigen vermutlich Unterstufenschiiler, die einen Lernkreis

in der Moschee bilden. Auf Turkisch und Deutsch erfolgt die Erlauterung:

Lzunsere Hauptschul Jugend (sic!) und ihr neuer Obmann bei ihrem ersten Treffen
(sic!) um Junge Menschen zu erziehen, die fir die Gesellschaft nutzlich sind.
Moge ALLAH ihre Arbeit erleichtern und ihnen beistehen.”

Am 23. Janner 2019 wurden drei Beitrage hochgeladen, die junge Manner
unterschiedlichen Alters zeigen. Dabei wurden sowohl die Begriffe ,Unterricht®, als
auch ,Sitzung“ zur Beschreibung verwendet. Hochgeladene Fotos vom 16. Janner
2019 zeigen einen &hnlichen Kreis, der ebenfalls als ,Unterricht bezeichnet wird. Der
Moscheeunterricht wurde am 10. Janner 2019 auf Turkisch und Deutsch wie folgt

beworben:

sIslamische Wissenschaften / Fiir alle Jugendlichen und noch jung gebliebenen.
Wir laden sie herzlichst zu unserem Unterricht ein.

19:00 — 19:55 Khutba (Freitagskhutba) / Tafsir

20:00 — 20:55 Kuran i Kerim

21:05 — 22:00 Figh (religibse Normen)*
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ALIF Wels

Wie die anderen bereits behandelten ALIF-Niederlassungen, betreibt auch die
Moscheegemeinde in Wels eine Facebook-Seite (Link:
https://www.facebook.com/ALIF-Wels-194001010765890 [abgerufen am 3.11.2022]).
Ihr Moscheeunterricht wurde etwa am 29. September 2022 mit einem Bild auf Tarkisch
beworben. Dazu findet sich auf Turkisch der Kommentar: ,,Schiileranmeldungen finden

am Samstag, den 1. Oktober statt”.

Wahrend des Lockdowns hat ALIF Wels ihr Angebot ebenfalls ins Internet verlagert,
wie sie am 17. Janner 2021 bekanntgab. Ein Bild bewirbt ihren ,Online Unterricht® mit
einem Link. Eine derartige Unterrichtsform gab es auch am 29. April 2020, die
Facebook-Seite auf Turkisch informierte dartber: ,Am Samstag, den 2. Mai 2020
werden wir mit einem Prediger, auf den wir schon langer warten, unsere siebte Online-
Unterhaltung machen. Jeder ist herzlich eingeladen®. Ein Beitrag vom 18. Oktober
2019 ladt alle jungen Leute zur ALIF Wels ein. Ein beigefugtes Bild zeigt einen jungen
Mann, der offenbar die Veranstaltung abgehalten hat. Das Thema wird hierbei auf
Tarkisch  kundgegeben; es lautet Blasphemie in Liedertexten. Dass der
Moscheeunterricht wochentlich stattfindet, ohne diesen als solchen zu benennen, wird
in den Beitrdgen vom 26. September 2019, vom 3. Juli 2019, vom 12. Juni 2019, vom
2. Juni 2019, vom 23. Janner 2019, vom 19. Janner 2019, vom 17. Janner 2019, als
auch vom 9. Janner 2019 mit Fotos von jungen Burschen manifest. Die Jugendlichen
der verschiedenen oberosterreichischen Zweigstellen haben sich laut dem Beitrag
vom 6. Janner 2019 ausgetauscht: sie kamen laut dem dazugehdrigen Bild aus Traun,

Vorchdorf, Freistadt, Salzburg, Wels, Hallein, Steyr und Linz.

ATIB Linz

Wie ALIF gestalten auch die oberdsterreichischen ATIB-Moscheegemeinden auf
Facebook-Seiten ihre Internetprasenz (Link:
https://www.facebook.com/profile.php?id=100064357524893 [abgerufen am
3.11.2022)).
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Wie bei ALIF erfolgen die Hinweise auf Moscheeunterricht mittels knapper Beitrage
mit Fotos, wie jenen vom 30. Oktober 2022, auf denen junge M&nner zu sehen sind.

Auf Turkisch werden sie sinngemal’ so erlautert:

,Rahmen aus dem Gespréch, das wir diesen Samstag mit der Jugend gemacht
haben. Mége Gott alle segnen, die teilgenommen haben.*

Die Regelmaliigkeit des bei ATIB Linz angebotenen Formats ist aus dem Posting vom
26. Oktober 2022 zu ersehen, das darauf hinweist, dass Jugendliche und Erwachsene
wochentlich, samstags um 19:30 Uhr, in der Moscheegemeinde begrif3t werden. Die
Online-Anmeldung zum Moscheeunterricht wurde etwa am 31. August 2020 mittels
einer lllustration auf Turkisch verlautbart. Dabei ist die Rede von einem ,Kur'an Kurs®,
ohne Einzelheiten Uber dessen Charakter zu nennen. Eine Ankindigung des

Moscheeunterrichts fand ebenso am 23. September 2019 auf Turkisch statt:

,Friede, Barmherzigkeit und Segen Allahs sei mit euch. Religi6ses Wissen und
Werteerziehungskurs fur Kinder von 5 bis 6 Jahren findet sonntags zwischen 12
Uhr bis 13:30 Uhr statt. Bei Interesse melden. ATIB Linz.“

Die Geschlechtertrennung lasst sich aus einer Mitteilung vom 1. September 2019

erschlielRen, die ebenfalls ausschlielRlich auf Turkisch verfasst ist:

sFriede, Gnade und Segen Allahs sei mit euch. Die Anmeldung fiir den Quran-
und Religionswissenskurs beginnt, der vom 14.9.2019 bis 14.6.2020 fur
Méadchen stattfinden wird. Interessierte konnen sich am 14.9. in der
ScharitzerstralRe 23 im Frauenbereich anmelden. Anmeldung ist bei ATIB Linz
bis Ende September mdglich. Die Kursplatze sind begrenzt. Die Kursgebihr
betragt 15 Euro fur ein Kind und 20 Euro fur zwei oder mehr Kinder. Bei der
Anmeldung wird der Betrag von 9 Monaten im Voraus Ubernommen. Ausfuhrliche
Informationen erhaltet ihr am Tag der Anmeldung. ATIB Linz Management®.

ATIB Ried im Innkreis

Die ATIB Moscheegemeinde in Ried im Innkreis betreibt ihre Internetprasenz

ebenfalls Gber eine Facebook-Seite (Link:
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https://www.facebook.com/profile.php?id=100057670741936, abgerufen am
14.11.2022).

Eine tirkische Ankiindigung des Moscheeunterrichts erfolgte am 15. Juni 2020:

,Friede sei mit euch liebe Eltern, es sind die letzten 2 Wochen fir die Anmeldung
unseres neuen Semesterkurses. Eltern, die sich anmelden mdchten, fillen bitte
das Anmeldeformular aus und senden es an Lehrer [Anmerkung: Name wird aus
Datenschutzgrinden hier nicht genannt] oder an [Anmerkung: Namen wird aus
Datenschutzgriinden hier nicht genannt].”

RegelméaRige Angebote fur Jugendliche ergeben sich aus dem Beitrag vom 19.
Februar 2020, in welchem es auf Turkisch heil3t: ,Wir erwarten unsere Jugendlichen
jeden Samstagabend um 19:30 Uhr; dazu sieht man ein Foto mit jungen M&nnern.
Das Posting vom 21. Dezember 2019 enthéalt mehrere Bilder, auf denen Burschen zu
sehen sind, mit dem tirkischen Zusatz, dass es sich um ein regelmaliges
Jugendtreffen handelt. Dasselbe gilt fir einen Beitrag vom 26. November 2019, der
ankindigt, dass samstags ein Vortrag fur Jugendliche stattfindet und Familien gebeten

werden, ihre Kinder mitzubringen.

ATIB Wels

Von ATIB Wels war keine Internetprasenz zu finden.

Turkische Foderation Linz

Von der turkischen Foderation Linz war ebenfalls keine Internetprasenz zu finden.

Bosnische Kultusgemeinde Linz

Die Bosnische Kultusgemeinde Linz betreibt eine Homepage, die unter folgendem Link

aufrufbar ist: www.nur-linz.at.
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Die Vereinsbeschreibung verweist darauf, dass die Moscheegemeinde religiose,

humanitare, kulturelle sowie sportliche Aktivitditen anbietet. Es finden sich — von
buchbaren Moscheefiihrungen abgesehen — keine Informationen dariiber, ob flr
Kinder und Jugendliche Moscheeunterricht in irgendeiner Form angeboten wird. Die

Internetseite wird auf Deutsch betrieben.

Abgesehen von der erwdhnten Webseite, betreibt die Moscheegemeinde ebenfalls
eine Facebook-Seite (Link: https://www.facebook.com/VdBNUR [abgerufen am
14.11.2022]).

Ein auf Bosnisch verfasster Beitrag vom 14. September 2022 klart Eltern tber die
Maglichkeit auf, ihre Kinder zum Moscheeunterricht anzumelden. Am 8. September
2022 hochgeladene Bilder illustrieren die auf Bosnisch formulierte Information, welche
Formen des Moscheeunterrichts fur Kinder und Jugendliche bereitgestellt werden. Ein
Format ist das Erlernen des arabischen Alphabets. Au3erdem wird die Leseart des
Korans (arab.: Tadschwid) als Kurs fiur junge Mitglieder der Moscheegemeinde
angeboten. Der Moscheeunterricht wird, wie der Beitrag vom 5. September 2022
mitteilt, als Bildungs- und Erziehungsmalnahme ,von Kindern in stabile und starke
Personlichkeiten® verstanden. Offenbar orientiert sich der Moscheeunterricht des
Vereins der Bosniaken — NUR am Schuljahr. Am 24. Juni 2022 wurde bekannt
gegeben, dass im Pandemiejahr ein weiterer Jahrgang von Burschen und Madchen
zu Ende gegangen ist und den jungen Teilnehmer:innen Respekt gezollt wird. Dabei
wurden Portratbilder der Kinder vertffentlicht. Ein Aufruf, die Kinder zum
Moscheeunterricht anzumelden und sie den Lehrgang bis zum Ende besuchen zu
lassen, wie dem Beitrag vom 16. September 2021 auf Bosnisch zu entnehmen ist,
weist darauf hin, dass wohl ein Lehrplan oder zumindest ein geplanter Ablauf
existieren dirfte. Die Einschulung des Lehrgangs fand laut dem Beitrag vom 6.
September 2021 in den Moscheeraumlichkeiten unter Bertcksichtigung der COVID-
MalRnahmen statt.

Mit dem Hinweis auf Beachtung der COVID-Malinhahmen wurde etwa auch der
Moscheeunterricht am 6. Oktober 2020 beworben; teilweise fand dieser allerdings Uber
ZOOM statt. Eine tiberaus anschauliche Ubersicht Uiber die genauen Aktivitaten der
verschiedenen Formen des Moscheeunterrichts wurde am 27. Oktober 2019 als
Tabelle mit exakten Uhrzeiten (orientiert an den Gebetszeiten) hochgeladen, woraus

ablesbar ist, welche inhaltlichen Schwerpunkte die jeweiligen Formate haben.
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Aufgeteilt sind diese unter anderem in prophetische Uberlieferungen (Bosnisch:
hadis), koranische Leseart (Bosnisch: tedzvid), Prophetenbiographie (Bosnisch: sira),
Vorlesungen, Chorsingen (Bosnisch: horska sekcija) und Jugendtreffen. Eine ahnliche
Tabellendarstellung findet sich in einem Beitrag vom 21. Oktober 2019. Die Teilnahme
an arabischen Alphabetisierungskursen und Kurse zur koranischen Leseart wurden
am 4. Oktober 2019 beworben. Der Beitrag vom 3. September 2019 fordert die Eltern
dazu auf, ihre Kinder in das Mekteb [Anmerkung: in diesem Kontext ist der
Moscheeunterricht zu verstehen] einzutragen, damit sie in ihrem Glauben, ihrer Kultur
und Tradition unterrichtet werden. Ob damit die bosnische oder 6sterreichische Kultur

und Tradition gemeint ist, bleibt offen.

Bosnische Kultusgemeinde Wels

Die Bosnische Kultusgemeinde Wels betreibt auf Facebook eine eigene Seite (Link:
https://www.facebook.com/dzematwels/ [abgerufen am 16.11.2022]). Am 22. Oktober
2022 hielt der Imam der Moscheegemeinde einen Kurs tUber das Gebet ab. Auf einem
Bild sind Kinder und Jugendliche verschiedenen Alters zu sehen. Dass Kinder und
Jugendliche regelmalig in der bosnischen Moscheegemeinde in Wels unterrichtet
werden, lasst sich auch dem Beitrag vom 25. September 2022 entnehmen, der Kinder
mit einen Imam abbildet. Die Eltern der Moscheegemeinde wurden auf Bosnisch tber
Kurse fur Kinder und Jugendliche ab dem sechsten Lebensjahr am 21. September
2022 informiert. Die Lerninhalte sind dabei arabische Alphabetisierung und koranische
Leseart. Ergdnzend dazu erfahrt man im Beitrag vom 18. September 2022 auf
Bosnisch, dass die Kurse sonntags stattfinden und moralische Werte vermitteln sollen.
Ihr Ziel sei es, Kinder zu Glaubigen und ,,angemessene[n] Birger[n] in ihrer Stadt, in
der sie leben [zu erziehen]”; dabei lernen sie, ,das Recht und die Ordnung des Staates
und der Stadt zu respektieren [...].“ Die Kinder sollen lernen, ihre Eltern, altere
Menschen und die Nachbarn zu achten. Die Planungen der Kurse orientieren sich
offensichtlich am Schuljahr. So wurde die Anmeldung fur den Moscheeunterricht in der
Bosnischen Kulturgemeinde Wels am 10. Juli 2022 fur das Schuljahr 2022/23
angekindigt. Unklar ist, ob die interreligiose Veranstaltung vom 22. Mai 2022, die mit
einem evangelischen Pfarrer stattfand und von Jugendlichen der betroffenen
Moscheegemeinde besucht wurde, im Rahmen des Moscheeunterrichts erfolgte oder

nicht. Der Moscheeunterricht wurde wahrend des Lockdowns im virtuellen Netz
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fortgesetzt. Der Beitrag vom 9. Februar verweist auf Online-Kurse zur arabischen
Alphabetisierung und koranischen Leseart. Am 18. September 2021 wurde auf
Bosnisch bekanntgegeben, dass im Schuljahr 2021/22 der Moscheeunterricht
aufgrund der COVID-Pandemie auf ein Online-Format umgestellt wurde und
ganzjahrig bleiben wird. Die Mdglichkeit zur Anmeldung dafir wurde am 25. Juli 2021
auf Bosnisch angekundigt, wobei auf einem Bild ein Anmeldeformular auf Deutsch
hochgeladen wurde. Am 31. Janner 2021 wurde mitgeteilt, dass der Online-Unterricht
Uber Zoom abgehalten wurde. Die Anmeldung zum Moscheeunterricht fur das
Schuljahr 2020/21 wurde am 3. Oktober 2020 wie auch am 29. August 2020 bekannt
gegeben. Ein Kurs zum arabischen Alphabet fir sechsjahrige wurde am 7. Janner
2020 kundgemacht. Bei einer Informationsveranstaltung tiber den Moscheeunterricht,
welche am 15. September 2019 stattfand, wurden Eltern und Kinder vom
durchfiihrenden Imam dartber aufgeklart, dass die Kinder zu Glaubigen und
angemessenen Birger ihrer Stadt, in der sie leben, erzogen werden, Recht und
Ordnung einhalten und Eltern beziehungsweise altere Menschen, wie auch Nachbarn

respektieren sollen.

Bosnische Kultusgemeinde Vocklabruck

Die Bosnische Kultusgemeinde Vdcklabruck betreibt auf Facebook eine Seite (Link:
https://www.facebook.com/dzemat.vocklabruck [abgerufen am 22.11.2022]).

Eine Einladung zur Anmeldung der Kinder zum Moscheeunterricht erging etwa am 14.
September 2022. Eine ndhere Darstellung der Lerninhalte ist nicht erkennbar. Laut der
Eigenbeschreibung der besagten Moscheegemeinde handelt es sich hierbei um
.,Mekteb“-Kurse. Im Vorjahr wurden Eltern am 8. September ebenfalls dazu
aufgerufen, ihre Kinder zum Moscheeunterricht anzumelden. Regelmalige
Jugendveranstaltungen mit religiosen Inhalten sind einem Beitrag vom 30. Janner
2020 zu entnehmen, in welchem angekindigt wird, dass diese wdchentlich an
Freitagen stattfinden und Vortrage angeboten werden. Der Moscheeunterricht der
Bosnischen Kultusgemeinde Vo6cklabruck orientiert sich am Schuljahr. Die
Ankindigung des Moscheeunterrichts im Schuljahr 2019/20 erfolgte am 11.
September desselben Jahres.
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ALKIG - Albanische Kultusgemeinde Linz + Wels

Die Albanische Kultusgemeinde der Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich
ist der Dachverband aller albanischen Moscheegemeinden in Osterreich. Sie betreibt
im Internet zwei Seiten, ndmlich eine eigene Homepage (Link: https://alkig.at/
[abgerufen am 23.11.2022)) und eine Facebook-Seite (Link:
https://www.facebook.com/AlbanischeKultusgemeinde/ [abgerufen am 23.11.2022]).

Die Webseite der ALKIG wird sowohl auf Deutsch als auch auf Albanisch (Shqip)
betrieben, wobei die Postings beziglich des Moscheeunterrichts mehrheitlich auf
Albanisch formuliert sind. Unter den aufgelisteten Aktivitaten gibt es den Punkt
,Bildung und Erziehung“, wo zum Zeitpunkt der Internetanalyse der Hinweis erschien:
,Die Seite befindet sich noch im Aufbau“. Wie auch bei anderen Moscheegemeinden
ublich, orientiert sich bei der ALKIG der Moscheeunterricht am Schuljahr. Uber die
Anmeldung flr das Schuljahr 2022/23 wurde auf Albanisch am 2. und 23. September
informiert. Der Moscheeunterricht wird auf Albanisch als ,Medrese“ beschrieben. Ein
Beitrag vom 6. Juni feiert die Abschlussklasse von Wels und erwéahnt, dass es sich um
eine Tradition dieser Moschee handle. Im Vordergrund dieser Veranstaltung stand die
Rezitation des Korans. Die Generalversammlung von ALKIG debattierte laut einem
Beitrag vom 27. Mérz 2022 die Bildungsprogramme in der Linzer Moscheegemeinde.
Im Beitrag vom 2. November 2021 sind 42 junge Schuilerinnen zu sehen; man erfahrt,
dass es sich hierbei um eine Veranstaltung der Koran-Rezitation in der
Moscheegemeinde ATIB Terniz handelt. Es gibt keine Informationen, ob der
Moscheeunterricht bei ALKIG nach Geschlechtern erfolgt oder nicht, beziehungsweise
ob bei allen ALKIG-Moscheegemeinden diesbezuglich eine einheitliche
Vorgehensweise existiert. Uber die Anmeldung von Kindern fiir das Schuljahr 2021/22
wurde am 29. Juni und am 2. September 2021 informiert. Wie viele andere
Moscheegemeinden auch, verlagerten die ALKIG-Moscheen ihren Unterricht wahrend
des Lockdowns in die virtuelle Welt, wie ein Beitrag vom 6. Oktober 2020 berichtet.
Fur den Moscheeunterricht erstellte ALKIG neu konzipierte Unterrichtsmaterialien und
stellte diese dem Vorsitzenden der IRG OO vor, wie die albanische Kultusgemeinde
am 4. Oktober 2020 mitteilte. Die Facebook-Seite von ALKIG hatte bereits am 27.


https://alkig.at/
https://www.facebook.com/AlbanischeKultusgemeinde/
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September 2020 die eigens herausgebrachten Unterrichtsmaterialien in einem Beitrag

hervorgehoben. Es werden die padagogischen Vorzige betont, die zum Nachdenken
und Diskutieren anregen, sowie einem ,mechanischen Unterricht® vorbeugen sollen.
Das Anmeldeformular fir den Moscheeunterricht 2020/21 wurde am 15. September
und am 19. September 2020 zur Verfigung gestellt. Beitrage vom 27. Dezember und
30. Dezember 2019 bewerben die Lernmaterialien, die das arabische Alphabet zum
Inhalt haben. Weiters erfahrt man, dass die Blicher um 12 Euro zu erwerben sind. Die
Welser ALKIG-Moscheegemeinde organisierte am 27. Oktober 2019 eine Koran-
Lesung ihrer Schuler:innen und gedachte dabei ihres verstorbenen Imams, wie es in
einem Beitrag vom 29. Oktober 2019 auf Albanisch heif3t.

UIKZ Linz + Schlierbach

Die Union Islamischer Kulturzentren (UIKZ) betreibt in Osterreich eine einheitliche
Homepage (Link: uikz.at [abgerufen am 29.11.2022]). Im Unterbereich
,Bildungsangebote® findet man beim Punkt ,Wochenend- und Ferienangebot® folgende

Stellungnahme:

»,Im Rahmen seiner religiosen Bildungsarbeit bietet die UIKZ fur Jugendliche
religibse Unterweisung in Form von Wochenend- und Ferienangeboten an. Durch
die Kombination von religidser Bildungsarbeit und Integrationsarbeit méchte die
Union sowohl die religiése und kulturelle Identitat von muslimischen Kindern und
Jugendlichen als auch deren interkulturelle Kompetenz starken, um Kinder und
Jugendliche zu befahigen, als aktive Muslime in der deutschen Gesellschaft zu
leben. Dies alles erfolgt in der Zusammenarbeit mit den Kindern und
Jugendlichen auf freiwilliger Basis und und (sic!) ohne irgendwelche Zwénge.

Die Zielgruppe fur die Wochenend- und Ferienangebote bilden Jungen und
Madchen zwischen 10-18 Jahren. Neben dem Religionsunterricht stehen
verschiedene Kurse wie beispielsweise Einfiihrung in die Koranrezitation und
Phonetik auf dem Stundenplan. Zur Mittags- und Abendzeit steht den
Jugendlichen freie Zeit fUr Freizeit- und Gruppenaktivitdten zur Verfiigung.*“

Die Moscheegemeinden UIKZ Linz und Schlierbach haben keine eigenstandige

Internetprasenz.
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Arabische Kultusgemeinde Linz

Die Arabische Kultusgemeinde Linz betreibt auf Facebook eine eigene Seite (Link:
https://www.facebook.com/AlRahmanLinz/ [abgerufen am 29.11.2022])).

In der ausschliel3lich auf Arabisch gefuhrten Seite finden sich keinerlei Informationen

uber einen Moscheeunterricht.

3.9.2 Fazit

Die Moscheegemeinden organisieren sich entlang ethnischer Strukturen. Demzufolge
ist es nicht verwunderlich, dass die Internetprdsenzen der hier untersuchten
islamischen Kultusgemeinden, Vereine und Organisationen mehrheitlich bis
ausschlieBlich in der jeweiligen Landessprache gestaltet sind. Die meisten
Moscheegemeinden kundigen die Anmeldephasen als auch die Termine des
Moscheeunterrichts an. Oftmals erfahrt man auch, wer die lehrenden Personen sind.
Vielfach fehlen jedoch Erklarungen dariber, ob ein Lehrplan vorhanden ist und falls
ja, wie dieser aussieht. Die Bezeichnungen des Moscheeunterrichts sind bei den
untersuchten Moscheegemeinden uneinheitlich. Einige verwenden Begrifflichkeiten,
wie ,Vortrage“, ,Unterricht®, ,Madrassa“ oder ,Maktab“ (die verschiedenen
Schreibvarianten sind bei den letzten beiden Begriffen inkludiert). Wéahrend ALIF-
Moscheegemeinden in den sozialen Netzwerken die Themen mancher ihrer Formate
kundgeben, erfahrt man bei den ATIB-Moscheegemeinden tendenziell weniger. Am
eindeutigsten war die Bosnische Kultusgemeinde Linz, welche in Tabellen einen
Wochenplan mit den zu behandelnden Themenblocken und Uhrzeiten zur Verfigung
gestellt hat. Ebenso konnte man bei der Albanischen Kultusgemeinde ALKIG erfahren,
welche Unterrichtsmaterialien sie verwendet. Bei der Bosnischen Kultusgemeinde
Wels erfahrt man aus ihrer Internetprasenz, dass sie den Moscheeunterrichts nicht nur
als ein religibses Unterfangen, sondern viel mehr als eine Werte- und
Burgerschaftserziehung versteht. Nichtsdestotrotz ist bei allen Moscheegemeinden
festzuhalten, dass ihr Auftritt in den sozialen Netzwerken wohl einen Einblick in die
innere Beschaffenheit erlaubt, weil er vorrangig Muslim:innen mit einem bestimmten

ethnischen Hintergrund anspricht. Wenn der Moscheeunterricht — wie es die
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Internetbeitrdge suggerieren — nicht auf Deutsch, sondern eben auf Turkisch, Bosnisch
oder Albanisch stattfindet, ist davon auszugehen, dass alle Muslim:innen, die nicht der
jeweiligen Sprache méachtig sind, vom Moscheeunterricht exkludiert sind. Da viele
Online-Beitrage knapp ausfallen, ist zu vermuten, dass diese in erster Linie die
jeweilige Kultusgemeinde, Moscheegemeinde oder den Verein als Leser:innenschaft
ansprechen, weshalb sich auf3enstehende Person schwer tun, mehr tiber den Aufbau

des Moscheeunterrichts zu erfahren.

4. Zusammenfassung

Folgende Rahmenbedingungen lassen sich fir den Moscheeunterricht in
Oberdsterreich feststellen:

Die bevorzugten Tage, an denen der Moscheeunterricht angeboten wird, sind
Samstag und Sonntag. Die Unterrichtsdauer variiert in den einzelnen Gemeinden
zumeist zwischen zwei und sechs Stunden. Die Anmeldedauer, also jener Zeitraum,
in dem Schiler:innen am Moscheeunterricht teilnehmen, betragt in der Regel ein
ganzes Jahr, wobei die Dynamik und Frequenz dem Schuljahr angepasst sind.
Insgesamt nahmen 1405 Schiler:innen (davon 567 weibliche) im Schuljahr 2021/22
am Moscheeunterricht in einer der 15 islamischen Gemeinden teil. 57 Lehrende
erteilten den Unterricht, 25 davon Frauen. Der Moscheeunterricht wird bis auf wenige
Ausnahmen in der jeweiligen Muttersprache abgehalten. Das korreliert auch mit der
Sprache der verwendeten Unterrichtsmaterialien. Das Erlernen und Festigen der

jeweiligen Muttersprache ist als implizites Ziel des Moscheeunterrichts zu betrachten.

Die Auswertung von Interviews mit 53 Personen ermoglichte die Erstellung eines
Profils des Moscheeunterrichts in OO:

In Bezug auf die Unterrichtenden ergibt sich folgendes Bild. Hinsichtlich der
Qualifikation lasst sich feststellen, dass es keine explizite und einheitliche Ausbildung
fir Unterrichtende an oberdsterreichischen Moscheeschulen gibt. Die fachlichen
Kompetenzen wurden im Rahmen des eigenen Moscheeunterrichts, der eigenen
Ausbildung an spezifischen Gymnasien mit religiosem Schwerpunkt, bei der
Imamausbildung oder im Zuge eines fachtheologischen universitaren Studiums,

zumeist im Ausland, erworben. Padagogische und didaktische Kompetenzen bringen
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jene Unterrichtenden mit, die sich mit diesen in ihrem (religions)padagogischen
Studium auseinandergesetzt haben Die fehlende padagogische Ausbildung wurde in
den Interviews mehrfach thematisiert bzw. als Wunsch nach einem diesbeztiglichen
Fortbildungsangebot deponiert. Wahrend die Imame der Moscheevereine meist einen
Universitatsabschluss haben, variieren die Qualifikationen der ehrenamtlichen Helfer.
Die meisten Moscheevereine lassen den Unterricht von den Imamen durchfiuhren, die
auch angestellt sind. Die Unterrichtstatigkeit erfolgt im Rahmen des besoldeten
Anstellungsverhaltnisses. Von 13 gefuihrten Interviews mit Lehrkraften gibt es lediglich
zwei Moscheevereine, in denen nur ehrenamtliche Lehrkréfte den Unterricht erteilen.
In allen anderen héalt der Imam den Unterricht ab. In einigen Moscheen gibt es
zusatzliche ehrenamtliche Helfer.

Das zentrale Ziel des Moscheeunterrichts besteht darin, Schiler:innen zu miindigen
Glaubigen im Sinne des Islam zu erziehen. DemgemanR besteht der Inhalt darin, den
Schuler:innen das Lesen des Korans in arabischer Sprache beizubringen. Daruber
hinaus werden haufig auch basale kultische (im Sinn religiéser Sitten und Praktiken),
ethische und soziale (im Sinn der guten Lebensfiihrung) sowie kulturelle und
sprachliche Motive (Vertiefung der Muttersprache und der Herkunftskultur) angefthrt
und im Moscheeunterricht realisiert.

Bezlglich der Erfahrungen der Schiler:iinnen zeigt sich, dass neben dem Lernen
basaler Fertigkeiten, wie dem Lesen des Korans, v.a. der soziale Aspekt (Treffen von
Freund:innen) fur diese bedeutsam ist. Die gemeinsamen Freizeitaktivitaten werden
positiv hervorgehoben.

Die Interviews mit den Eltern machen deren Wunsch deutlich, dass ihre Kinder durch
den Moscheeunterricht eine gute und bereichernde Erfahrung mit Religion machen
sollen, die sich positiv auf ihr weiteres Leben auswirkt. Weiters verbinden sie den
Moscheeunterricht mit der Vermittlung sozialer Kompetenzen, der eigenen Kultur
sowie einer Vertiefung der Kenntnisse der Muttersprache.

Bezuglich der Unterrichtsmaterialien herrscht groRe Vielfalt. Einige Gemeinden
erhalten Unterlagen von ihren Dachgemeinschaften, andere wiederum verwenden
Bicher, die aus den Herkunftslandern stammen. Die albanische Gemeinde
Oberdsterreich bemihte sich, eigenes Material herzustellen. Einige Gemeinden
greifen auf verschiedene Lehrwerke zurlck und erstellen so eigenes Material.

AulRerdem werden auch moderne Medien eingebunden. Die Lehrbtcher in der
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jeweiligen Herkunftssprache ermoglichen einen Sprachunterricht, der quasi ganz
nebenbei mitlauft.

Alle Interviews bestétigen, dass es Vorgaben fur den Moscheeunterricht gibt. Worin
diese konkret bestehen, ist jedoch nicht immer ganz klar. Auch wenn es hinsichtlich
einer maoglichen zentralen, einheitlichen Festlegung und Koordinierung des
Moscheeunterrichts positive Rickmeldungen gibt, ist diese aufgrund der komplexen
Verfasstheit der IGGO und deren Verhaltnis zu den ihr zugehorigen Kultus- und
Moscheegemeinden nicht einfach herstellbar. Die Funktion der IGGO kann hier aber
durchaus im Sinne einer koordinierenden Stelle angesehen werden, die analog zur
Imamenanstellung, einen gemeinsamen  Kriterienkatalog fur jene, die
Moscheeunterricht erteilen, initiiert und realisiert.

Es war auffallig, dass bei allen Interviews in jeder Zielgruppe die Spezifika und
Unterschiede zwischen Schul- und Moscheeunterricht zum einen klar und deutlich
hervortraten. Zum anderen ist kein Konkurrenz- sondern vielmehr ein
Komplementarverhaltnis aus den Gespréachen feststellbar. Als zentrale Unterschiede
werden die Unterrichtssprache, die Intensitdt der thematischen Beschaftigung
aufgrund der Stundenanzahl und der kulturelle Fokus genannt.

Weder in den Interviews mit den Funktiondren (Obleuten und Bildungsbeauftragten),
noch mit den Unterrichtenden und den Eltern finden sich AuRerungen zur
Kontrollfunktion beztglich des Moscheeunterrichts.

Hinsichtlich der Tranzparenz aufgrund der Onlinepréasenzen der Moscheegemeinden
ergibt sich folgender Befund. Die Moscheegemeinden organisieren sich entlang
ethnischer Strukturen; demzufolge ist es nicht verwunderlich, dass die
Internetprésenzen der hier untersuchten islamischen Kultusgemeinden, Vereine und
Organisationen Uberwiegend bis ausschliel3lich in der jeweiligen Landessprache
gestaltet sind. Die meisten Moscheegemeinden kiindigen sowohl die Anmeldephasen
als auch die Termine des Moscheeunterrichts an. Oftmals erfahrt man auch, wer die
lehrenden Personen sind. Vielfach fehlen Hinweise, ob ein Lehrplan vorhanden ist und
falls ja, wie er aussieht. Die Bezeichnungen des Moscheeunterrichts gestalten sich bei
den untersuchten  Moscheegemeinden uneinheitlich. Einige  verwenden
Begrifflichkeiten, wie ,Vortrage®, ,Unterricht®, ,Madrassa“ oder ,Maktab®.
Nichtsdestotrotz ist bei allen Moscheegemeinden festzuhalten, dass ihr Auftritt in den
sozialen Netzwerken wohl einen Einblick in die innere Beschaffenheit erlaubt, weil er

vorrangig Muslim:innen mit einem bestimmten ethnischen Hintergrund anspricht.
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Wenn der Moscheeunterricht — wie es die Internetbeitrage suggerieren — nicht auf
Deutsch, sondern eben auf Turkisch, Bosnisch oder Albanisch stattfindet, ist davon
auszugehen, dass alle Muslim:innen, die nicht der jeweiligen Sprache machtig sind,
vom Moscheeunterricht exkludiert sind. Da viele Online-Beitrédge knapp ausfallen, ist
zu vermuten, dass diese in erster Linie die jeweilige Kultusgemeinde,
Moscheegemeinde oder den Verein als Leser:innenschaft ansprechen, weshalb sich
aulRenstehende Person schwer tun, mehr tiber den Aufbau des Moscheeunterrichts zu

erfahren.

4.1 Empfehlungen
Folgende Empfehlungen an die IRG OO bzw. IGGO und an das Land

OO/Integrationsstelle ergeben sich aus den vorliegenden Interviews und Analysen.

4.1.1 Empfehlungen an die IRG OO bzw. IGGO:

Basierend auf den Ergebnissen der Studie bedarf es:

1. einer akkordierten und publizierten Definition und Beschreibung dessen, was unter
Moscheeunterricht verstanden wird (z.B. auf der offiziellen Website der IGGO); der
Terminus Moscheeunterricht sollte dabei kontinuierlich verwendet werden;

2. eines offiziellen Verzeichnisses, das auf dem aktuellen Stand gehalten wird, aus
dem zumindest ersichtlich ist, wer (Name des Moscheevereins) wann
Moscheeunterricht erteilt;

3. eines akkordierten und publizierten Profils bezuglich inhaltlicher und padagogischer
Qualifikationen und Kompetenzen fur jene, die Moscheeunterricht erteilen (analog
zum Kriterienkatalog bezuglich der Imame*%3);

4. eines zentralen Aus-, Fort- und Weiterbildungsangebotes fir die Unterrichtenden,
v.a. beziglich padagogischer, religionspadagogischer und interreligioser Kom-
petenzen;

5. der Installierung einer kompetenten Arbeitsgruppe (etwa aus dem Bildungsamt der
IGGO, der KPH Wien, ...), welche die Unterrichtsmaterialien regelmaRig sichtet —

gemal der in dieser Studie verwendeten Kriterien (Bezug zur Lebenswirklichkeit

153 https://www.derislam.at/imame/ (24.11.2022)
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der Kinder und jungen Muslim:innen in Osterreich, Befahigung zur Miindigkeit in
religioser Hinsicht, Férderung von interreligiosen Kompetenzen);

6. der Herausgabe eines deutschsprachigen Unterrichtsmaterials mit einem
deutlichen Bezug zur dsterreichischen Lebenswirklichkeit;

7. der Erstellung digital aufbereiteter religioser Contents in unterschiedlichen sozialen
Netzwerken und Plattformen (YouTube, TikTok, Discord, ...);

8. Evaluierungsmadglichkeiten des Moscheeunterrichts seitens der Schiler:innen und
Eltern (Fragebdgen, ...);

9. eines kompetenten Gremiums (etwa aus dem Bildungsamt der IGGO), das den
Moscheeunterricht regelmafig reflektiert und evaluiert, MalRhahmen anregt sowie

deren Umsetzung kontrolliert.

4.1.2 Empfehlungen an das Land Oberé6sterreich/Integrationsstelle:

Basierend auf den Ergebnissen der Studie bedarf es:

1. der Verwendung (im internen und externen Gebrauch) des Terminus
,Moscheeunterricht anstelle von ,Koranschulen®,

2. der Organisation und Durchfihrung von Deutschkursen fir Lehrkrafte (auf dem
Niveau A2);

3. der Unterstitzung bei den Planungen fur (migrations)padagogische Fortbildungs-
veranstaltungen fur jene, die den Moscheeunterricht erteilen (2 pro Jahr);

4. der Initiierung und Organisation eines Vernetzungstreffens zur Erstellung eines
deutschsprachigen Unterrichtsmaterials gemaf den 3 Kriterien (vgl. Khorchide);

5. der Initiierung und Organisation eines Vernetzungstreffen von Lehrkraften,
Bildungsbeauftragten aus den Moscheevereinen und Vertreteriinnen von
ehrenamtlichen Organisationen (Rettung, Feuerwehr, etc.), die Exkursionen fur
Schuler:innen des Moscheeunterrichts konzipieren (soziales Lernen, Integration);

6. der Initiierung und Organisation eines Vernetzungstreffens von Vertreter:innen des
Religionsbeirates (Land OO0), des Runden Tisches der Religionen (Di6zese Linz)
sowie von Lehrkraften und Bildungsbeauftragten aus den Moscheevereinen zwecks

Konzeption von interreligiosen Aktivitaten im Rahmen des Moscheeunterrichts.
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Damit diese 15 Empfehlungen realisiert werden konnen, ist ein kontinuierlicher

Austausch — und folglich eine Kooperation — zwischen IRG OO/IGGO und Land
OO/IST unabdingbar.
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